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Presentacion

Persistencia y reelaboracién de lo religioso
en la sociedad contemporanea

Maria de los Angeles Gallegos Ramirez*
Agustin Hernandez Ceja™

No cabe duda que el estudio de lo religioso sigue ocupando un lugar
importante en la agenda de investigacion social, no sélo porque el
analisis de las practicas y creencias nos permite comprender el valor
que tiene como regulador de la vida cotidiana de grupos e individuos,
y su posible papel en la reelaboracion de las identidades colectivas
y la articulacion social, sino porque es innegable que en la sociedad
contemporanea se torna cada vez mas visible. En las Ultimas décadas,
por ejemplo, ha venido ocupando espacios mediaticos fundamen-
tales; ha desempenado una funcién central en el comportamiento
sociopolitico de algunos grupos y actores; y, ha sido, incluso, una
dimension esencial para comprender conflictos de la historia recien-
te, tanto a nivel internacional como al interior de paises y regiones
-sin menoscabo, desde luego, de otras, como la cultural, politica
y econdmica. Atras quedo ya la discusion sobre sus posibilidades

" Doctora en Antropologia, profesora-investigadora del Centro de Estudios sobre el Cambio
y las Instituciones, Departamento de Sociologia, Universidad de Guadalajara. Contacto: zuli31@
yahoo.com.mx

“ Doctor en Ciencias Sociales con especialidad en Antropologia Social, profesor-investiga-
dory Coordinador del Centro de Estudios sobre el Cambio y las Instituciones, Departamento de
Sociologia, Universidad de Guadalajara. Contacto: aemilito7@outlook.com
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de sobrevivir o su inminente declive ante los embates del auge del
pensamiento cientifico y racional, y lo que podria implicar el avance
de la secularizacién social.

Sin duda, la religién y la religiosidad mantienen en nuestra
sociedad toda su vigencia, pues han sido capaces de diversificarse,
de actualizarse y de responder a las inquietudes, los riesgos y las
incertidumbres que el contexto socioeconémico y politico actual
les significa a los creyentes: guerras, despojo, desempleo, pobreza,
violencia de todo tipo, desplazamientos, etcétera. Asi, las maneras
de creer y su expresidn en practicas concretas se han transformado
segun las exigencias que el presente impone, reavivandose viejos
marcos o formulandose otros nuevos.

La amplitud de las dimensiones que el fenémeno tiene y la mul-
tiplicidad de perspectivas disciplinares empleadas para su estudio,
nos dan cuenta de su enorme complejidad. De igual manera, nos
hablan de la forma como en él coexisten, en ocasiones empalmados
o yuxtapuestos, marcos de explicaciény acciéon de largo alcance con
otros de muy reciente creacion. Todo lo anterior muestra su firme
persistencia y enorme capacidad de reelaboracion, ya que el hecho
religioso esta relacionado con el contexto social. Lo religioso se mo-
difica en la medida en que cambia la sociedad.

En el caso particular de nuestro pais, en el campo religioso obser-
vamos el predominio de la cultura catélica, al tiempo que se combi-
nan e incorporan contenidos y practicas de origenes diferentes, sin
que ello conlleve, por fuerza, un proceso de conversién; igualmente,
contemplamos la existencia de multiples alternativas distintas a
ella que han ido poco a poco, ganando terreno. Opciones que van
desde religiones institucionalizadas cristianas y no cristianas, hasta
creencias, practicasy valores desarticulados de cualquier tipo de dis-
positivo eclesial, o conductas y contenidos seculares que no entran
en contradiccién con la creencia o adscripcion religiosa de quienes
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las realizan y sostienen. Muestra de lo anterior son el grueso de los
trabajos que aqui se presentan; textos que nos permiten observar
como se formulan nuevas creencias y practicas sociales, y cémo se
mantienen otras con un sentido siempre renovado.

Eltrabajo de Gutiérrezy De laTorre, resultado de un seguimiento
longitudinal que abarca dos décadas, sobre creencias y practicas
religiosas de los habitantes de la ciudad de Guadalajara, Jalisco,
sefala cdmo la religion catdlica ha perdido aqui el monopolio de
las cosmovisiones contemporaneas respecto del comportamiento
y los valores morales en torno a la sexualidad. Lo que no significa,
sin embargo, que deje de ser importante el ser catdlico, pues para
las autoras, las transformaciones “en las distintas dimensiones de la
religiosidad de los tapatios evidencian una tendencia de largo plazo a
nuevas configuraciones del ser catdlico, en la que, si bien la presencia
de la matriz catélica continua siendo un lugar comun de la identidad
del tapatio, se ha distanciado de sus soportes eclesiales y dogmati-
cos y se ha individualizado para reconocerse, pensar y actuar como
catolicos a sumanera” El analisis contrastivo de encuestas aplicadas
a muestras representativas de la poblacién en 1996, 2006 y 2016, las
lleva a sostener que existe una creciente subjetivacion de la moral
sexual que se orienta cada vez mas por valores no confesionales.

Gutiérrez Portillo, por su parte, analiza los resultados de una en-
cuesta aplicada a través de Facebook a estudiantes de la Universidad
Judrez Auténoma de Tabasco. En su trabajo discute cudles son sus
preferencias religiosasy, a través de ello, da cuenta del complejo pro-
ceso de secularizacién que dicho sector de la sociedad tabasquena
vive; pues no obstante que la religiosidad persiste en la vida de estos
jovenes, sus practicas se orientan a esferas no confesionales. Para él, el
proceso de secularizacién por el que atraviesan, los esta convirtiendo
en un sector social que ha individualizado y pluralizado la subjetiva-
cién de las creencias religiosas. Entre sus preferencias encuentra tres
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visiones diferenciadas:“a) aceptan suincreencia religiosa, b) asumen
una postura de indefinicion religiosa, y ) reelaboran constantemente
su religiosidad para mantenerla activa”

Eltema de la desarticulacion alos marcos religiosos instituciona-
les y la reformulacién de lo religioso, esta en el centro de la reflexion
de Olivo Garcia, quien analiza cdmo existe al interior de la Iglesia
La Luz del Mundo un proceso activo de seleccion, reconstrucciéon y
apropiacioén de las normas y valores ofrecidos por esta religion. La
Iglesia sanciona el contenido de la creencia y ofrece pautas de accién
que deben ser observadas en la vida cotidiana, mientras que en su
seno se efectla un conjunto de cambios realizados por los jévenes
en su practica diaria. Lo anterior denota una forma mas subjetiva de
apropiarse de las creencias religiosas y, en consecuencia, trastoca
contenidos y valores sancionados por la institucion.

Las dinamicas de transformacion del catolicismo en América
Latina y su declive, son estudiadas por Gaytan Alcald. Entre los mul-
tiples factores que inciden en ello, el autor discute tres variables por
demas significativas: la expansion de denominaciones cristianas
distintas y los procesos de conversion asociados a ella; la incorpo-
racion de formas mdgicas o esotéricas que han realizado creyentes
que no abandonan su pertenencia a la Iglesia catdlica, pero que han
modificando su sentido de ser catélicos en el mundo; y, la aparicion
de nuevos actores cristianos no catélicos que influyen en el Estado
y en las politicas publicas. Desde su perspectiva, estos elementos
hablan de una tendencia irreversible de un cambio en las formas de
creer, pertenecer y participar que modificaran de manera decisiva
el mapa religioso en la region, en el que la Iglesia catdlica perdera
irremediablemente, su hegemonia.

Respecto del andlisis de practicas religiosas especificas, las cuales
dan cuenta de la dinamica religiosa existente en México desde el
marco de la religiosidad popular, tenemos los textos de Reséndez
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Sanchez y Patifio Garcia. Por medio del trabajo etnogréfico, nos
muestran creencias y practicas en dos procesos religiosos diferentes,
el Reiki y la posesion demoniaca; ambos rituales orientados a la sa-
nacion fisica y/o espiritual de los creyentes. A pesar de sus origenes
y caracteristicas distintas, lo que por los articulos nos demuestran, es
la emergenciay la reelaboracion de sistemas de creencias religiosos
populares en los que se combinan y/o refuncionalizan diversos ele-
mentos en lo que lo magico y lo esotérico surgen como un aspecto
que conforma y configura lo religioso. Ademds, podemos observar
a través de estos dos estudios como lo religioso se soporta en la
permanencia de formas de practicar colectivamente la religiosidad.
Sin duda, los textos reunidos aqui estimulan la reflexién de aque-
llos interesados en el estudio de lo religioso y, mas alla, de quienes
deseamos comprender de manera general, las dindmicas de repro-
duccion sociocultural existente en la sociedad contemporanea.







La moral sexual de los tapatios:
un seguimiento de 20 anos

Cristina Gutiérrez Zuhiga”
Renée de la Torre™

Recibido: 11/10/2018
Aceptado: 03/04/2019

Resumen

Mediante un seguimiento longitudinal de la pertenencia, creencias y prac-
ticas religiosas en Guadalajara, a través de encuestas aplicadas a muestras
representativas de poblaciéon en 1996, 2006 y 2016, damos cuenta de la
evolucion de las posiciones morales de los tapatios en materia de moral
sexual (pornografia, divorcio, anticonceptivos, homosexualidad y aborto).
Area en donde se registra una intensa autonomizacién respecto de la
doctrina que sobre estas practicas plantea la Iglesia catélica. Sin embargo,
la transformacion, lejos de ser homogénea, plantea notables diferencias

entre las distintas practicas a lo largo del tiempo, y de acuerdo con factores

" Doctora en Ciencias Sociales, Profesora-investigadora del Departamento de Sociologia,
Universidad de Guadalajara. Miembro del SNI nivel 2. Su trabajo de investigacion se centra en las
transformaciones de la religion contemporanea, y particularmente en los temas de pluralizacion
religiosa de México, en los nuevos movimientos religiosos y espirituales y en la transnacionalizacién
de las précticas religiosas. Contacto: cris.gutierrez.zu@gmail.com

" Doctora en Antropologia Social, Profesora Investigadora del ciEsAs Occidente. Miembro
del SNI nivel 3. Es co-fundadora y miembro del Comité Académico de la Red de Investigadores
del Fendmeno Religioso en México (RIFREM). Ha sido representante de México en asociaciones
internacionales como lo es ISSR (International Society for the Sociology of Religion) y la ACSRM
(Asociacion de Cientistas Sociales de la Religién del Mecosur). Su principal tema de investigacién
por son las transformaciones y recomposiciones del campo religioso en México. Contacto: renee-
dela@gmail.com
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sociodemograficos como el sexo o la edad. Estas tendencias seran analiza-
das en conjunto con una visién de las transformaciones de la religiosidad

de los tapatios en estas dos décadas.

Palabras clave: moral sexual, catolicismo, Guadalajara, encuestas de reli-

gién, autonomizacion religiosa.

The sexual morale of Tapatios: a 20-year follow-up

Abstract

The authors report the evolution of the moral positions of Tapatios in mat-
ters of sexual morals (pornography, divorce, contraceptives, homosexuality
and abortion) by means of a longitudinal analysis of religious belonging,
beliefs and practices in Guadalajara, through surveys applied to represen-
tative samples of the population in 1996, 2006 and 2016. The results show
an intense separation from the doctrine of the Catholic Church on these
practices. However, the transformation, far from being homogeneous,
raises notable differences between the different practices over time, and
correlates with sociodemographic factors such as sex or age. These trends
will be analyzed altogether with a vision of the transformations of the

religiosity of the Tapatios in these two decades.

Keywords: sexual morality, Catholicism, Guadalajara, religion surveys,

religious autonomy.
Introduccién

Una tendencia propia de la condiciéon contemporanea es acrecentar la
autonomia delindividuo y, concomitantemente, restarles fuerza a las



LA MORAL SEXUAL DE LOS TAPATIOS: UN SEGUIMIENTO DE 20 ANOS

instituciones. A esta tendencia la reconoceremos como secularizacion
subjetiva que, de acuerdo con Peter Berger, es una secularizacién
de la conciencia: “el Occidente moderno ha producido un nimero
creciente de individuos que miran al mundo y a sus propias vidas
sin el beneficio de las interpretaciones religiosas” (Berger 1967:113).

En los estudios sobre religién contemporanea este fenédmeno se
ha analizado como la tendencia hacia una subjetivacion de practicas
y creencias en aras de la desinstitucionalizacion de lo religioso. Enten-
deremos lo religioso desde una definicion funcional e inclusivista' de
la produccién de lo sagrado y las trascendencias que son producidas
por la modernidad actual. Segun Hervieu-Léger es:

La dimensién transversal del fendmeno humano que opera, de manera activa
o latente, explicita o implicita, en todo el espesor de la realidad social, cultural y
psicoldgica, segun modalidades propias a cada una de las civilizaciones en el seno

de las cuales uno se esfuerza por identificar su presencia (2004:18).

En Argentina, la encuesta disefiada y aplicada por el equipo del
Centro de Estudios e Investigaciones Laborales (CEIL) confirmé, a
partir del andlisis de los datos obtenidos, que el panorama religioso
se corresponde con “una cultura cristiana disponible y flotante para
multiples recomposiciones y memorias”(Mallimaci, 2011:112). No es-

" McGuire distingue dos tipos de definiciones: las sustantivas de los conceptos son aquellas
que “definen lo que la religion es” (1987:6). En estos modelos existe una clara distincion entre las
estructuras seculares y las estructuras religiosas, no obstante, hay que considerar que, tras su apa-
rente universalidad, fueron categorias producidas en contextos histéricos y culturales particulares.
Asimismo, las definiciones sustantivas estan generalmente basadas sobre las ideas occidentales
—especialmente cristianas- sobre la realidad. En cambio, las teorias funcionales no se reducen a los
objetos, sino a las funciones y competencias que cumplen. Son mas laxas y muchas veces sufren
de imprecision. También se les reconoce como “teorias inclusivistas de lo religioso”. Al respecto se
pueden revisar las distinciones entre teorias exclusivistas e inclusivistas en Hervieu-Léger (1993)
y Mardones (1994).
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tamos frente a un proceso de descristianizacién sino que unrasgo de
recomposicion contemporanea de lo religioso es que los individuos
se apartan de las normas y valores religiosos de la congregacion a
la que pertenencen. Los resultados de este estudio contrastan con
los de muchos paises europeos que planteaban la laicizacién como
pérdida de influencia de las religiones en el espacio publico, ya que
en Argentina como en el resto de América Latina, “el campo religioso
se ensanchay los limites se extienden a otras dimensiones de la vida
social” (Mallimaci, 2011:78).

Otros trabajos han confirmado la capacidad combinatoria, hi-
bridatoria y en constante recomposicién de las practicas y creencias
religiosas, que desafian las categorias y fronteras para su calificacién
ofrecidas por la pertenencia a congregaciones, iglesias o denomi-
naciones. Por ejemplo, en México, las encuestas aplicadas por la
agrupacion Catolicas por el Derecho a Decidir,? se han enfocado en
atender las distancias que existen entre las posturas de la jerarquia
y de los fieles laicos al interior del catolicismo.

Ademas, el Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana (IM-
DOSOC) aplicé en 2014 la encuesta «Creer en México», enfocada en
visibilizar la pluralidad de concepciones y opciones al interior de la fe
catolica en el pais; sobre todo frente a los debates publicos en torno
alas libertades laicas. Sus resultados nos ensefian una comunidad de
catolicos imaginada como unidad, pero dividida por sus opiniones,
valores morales, percepciones politicas y practicas diferenciadas.

En suma, estas encuestas permiten apreciar las tendencias a
la desinstitucionalizacion y la subjetivacion religiosa, propias de
la situacién postmoderna en el mundo contemporaneo (Hevieu-
Léger, 1996). En el presente trabajo atenderemos en especifico, la
tendencia a la secularizacién subjetiva de la moral sexual.

2 La"Encuesta nacional de opinion catélica 2014” esta disponible en: http://catolicasmexico.
org/ns/?tag=encuesta-nacional-de-opinion-catolica-2014
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No obstante de que en apariencia Guadalajara, por ser una ci-
udad tradicional, conservadora y mayoritariamente catolica, da la
impresion de que es impermeable a los cambios anunciados por la
secularizacién del siglo XX (que preveia la disminucién de la presencia
e influencia de la religion en la sociedad), nos preguntabamos si en
realidad, en un mundo conectado y cada vez mas global, era capaz
de contener estas tendencias propias de la posmodernidad.

Con este interés analitico, en 1996 un equipo de investigadoras,
entre las que estabamos las autoras de este capitulo, realizamos una
primera “Encuesta sobre creencias y practicas religiosas en la Zona
Metropolitana de Guadalajara” en una muestra representativa de
poblacion.

Nuestra orientacidon teérico-metodoldgica para el disefio y
analisis de dicha encuesta abrevé de diversos estudios aplicados en
Canaddy Europa. Lo anterior nos permitié rebasar la mera exploracion
de las adscripciones religiosas y abrir la exploracién de los procesos
de autoidentificacién religiosa de los individuos mas alla de sus afili-
aciones institucionales; ademas de visibilizar las I6gicas sociales que
articulan estos nuevos margenes de valoracién y acciéon de los sujetos.

Las tendencias a la subjetividad y desinstitucionalizacién de lo
religioso en la sociedad contemporanea se han hecho presentes en
distintos paises. No es un dato particular de Guadalajara, sino de la
sobremodernidad. Guadalajara no es inmune a tales cambios, no
obstante, tiene también sus propias particularidades. La mayoria de
los estudios que sirvieron de modelo conceptual y metodolégico
a nuestro trabajo de 1996, privilegiaron el tema de la subjetividad
creyente, como fue la Encuesta Mundial de Valores (Inglehart et al.,
1990); el estudio sobre vaciamiento de la religién en Espafa (Diaz
Salazar, 1994: 71-116); las continuidades y rupturas del imaginario
religioso en Quebec (Lemieux, Montminy, Bouchard y Meunier, 1983:
91-116); y, el estudio dirigido por Roland Campiche en Suiza, en el
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que planteaba la hipétesis de que los procesos de individualizacién
de la religién se explican en un marco limitado de ofertas social y
culturalmente determinadas. Campiche (Campiche et al.,1992: 130)
argumentaba que si bien era un signo de nuestros tiempos que el
individuo eligiera los contenidos de las creencias en funcién de sus
necesidades particulares, esta seleccion no se da de manera libre, sino
que se realiza dentro de un proceso de “apertura limitada’, debido a
que los creyentes se mantienen en la tradicion cristiana que opera
como “un tronco comun de la reconfiguraciéon de creencias (De la
Torre y Gutiérrez Zuniga, 2012: 73-74).

Los resultados de la primera encuesta levantada en 1996 nos in-
dicaron que, efectivamente, a pesar de que Guadalajara permanecia
como una ciudad decididamente catdlica en cuanto a la adscripcion
religiosa de los tapatios, otras dimensiones de la practica, la creencia
y las valoraciones mostraban una importante distancia con lo que la
institucion eclesial esperaba y normaba en sus miembros (Fortuny,
1999). ;Esas divergencias eran nuevas? Decidimos hacer un segui-
miento longitudinal de esa encuesta, Unica via para rastrear cuantita-
tivamente la efectiva ocurrencia de un cambio religioso; teniéndola
como linea base, la replicamos en 2006 y en 2016.3

El seguimiento nos permitié entonces, no solo configurar cuél es
el perfil creyente y practicante actual de los tapatios, sino contrastar
con el de los afios previos y detectar las tendencias de cambio. Asi-

3 El disefio metodoldgico de las tres encuestas que conforman la base del estudio longitunal
se resume como sigue: 1996, “Encuesta sobre diversidad religiosa en Guadalajara” (aplicada por
el CEO-U de G, muestreo aleatorio estratificado por cuotas de sexo y edad seguin censo de 1990,
aplicado a490 adultos mayores de 18 afios en los cuatro principales municipios de laZMG en lugares
de alta concentracion). 2006, “Encuesta sobre pertenencia, practicas y creencias religiosas” (aplicada
por el IMO, sub-muestreo probabilistico aleatorio estratificado, entrevista domiciliaria caraa caraa
adultos mayores de 18 afios, garantizando anonimato, en 400 casos en los cuatro principales muni-
cipios de laZMG). 2016,“Encuesta sobre pertenencia, practicas y creencias religiosas” (aplicada por
Demoskopica, muestreo probabilistico bietapico estratificado por conglomerados, en entrevista
domiciliaria cara a cara a adultos mayores de 18 ainos, garantizando anonimato, en 400 casos en
los cuatro principales municipios de la ZMG). El nivel de confianza: 95%. Grado de error: +-5%.
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mismo, nos propusimos aprovechar las potencialidades del enfoque
metodoldgico de la encuesta para analizar algunos rasgos sociode-
mograficos (sexo y edad) como posibles factores de cambio, mediante
analisis estratificados de las muestras de poblaciéon obtenidas. Su
variacion, empero, muestra un margen de libertad mas amplio para
los individuos conforme las creencias se subjetivizan y se desinstitu-
cionalizan, y se encuentra inserta en posiciones estructurales como
la clase, el sexo o la edad (Hervieu-Léger, 2004: 49)

A manera de introduccion, daremos una perspectiva del perfil
religioso actual de los tapatios, a partir de los datos generales de
nuestro seguimiento, para luego, concentrarnos en la tematica de
la moral sexual, una de las areas que segun hemos constatado, es
de las mas dinamicas en esta poblacién en los ultimos veinte afos.

Perfil religioso actual de los tapatios

A partir de los resultados recientes arrojados por la encuesta aplicada
en 2016, podemos afirmar que Guadalajara representa una sociedad
hegemodnicamente catdlica, cuya poblacidn parece resistirse a mu-
dar de credo para abrazar otras ofertas o bien para abandonar a su
Iglesia. La encuesta mantiene un porcentaje estable en la poblacién
catdlica (86.3%, en contraste con la cifra de 86.5% registrado hace una
década). Lo que si cambid en los ultimos diez anos es que disminuyd
la poblacion sin religién (10% en 2006 y 7,5% en 2016), y aumenté
ligeramente la poblacién de cristianos evangélicos (de 2.6% a 6.3%).

En la actualidad, mas de una tercera parte de los catdlicos se
definen como “catdlicos por tradicion” (36%). Es decir, que se mantie-
nen en el catolicismo como una manera de continuar con lo que sus
padres y abuelos les transmitieron. Llama la atencion que una tercera
parte (31%) se define como“catélico a mi manera’;y que solo 18.5% se
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identifica como“catélico practicante”. No obstante, es dificil pensar que
los tapatios en realidad sean poco practicantes cuando 43,8% reporta
asistir cada semana a servicios religiosos y 8,8% dice asistir diariamente,
el resto lo hace ocasionalmente, y solo 6% dice no hacerlo nunca. Mas
aun, es dificil considerar que los tapatios no son practicantes cuando
para 62% sigue siendo muy importante la celebracién de los bautizos,
bodas y entierros mediante un ritual religioso.

“Catolico a mi manera” expresa que cada cual decide los grados
de compromiso con su institucion. Pero también significa que cada
catdlico tiene un cierto margen de libertad para decidir cémo creer,
para opinar con respecto de situaciones sociales que difieren de los
dogmas eclesiales, y para hacer acomodos entre el dogmayy la practica.

Ser“catélico a mi manera” no implica que el creyente sea menos
practicante, ni tampoco significa que no continue practicando cere-
monias tradicionales. Denota que a ello agrega otras experiencias.
Lo cual no supone que dichas nuevas tendencias suplan a las tradi-
cionales. Mas bien el “creyente a mi manera” puede asistir a misa, sin
por ello dejar de combinar sus tradiciones de peregrinar a santuarios
(50%), leer la Biblia (60%) o rezar el rosario (62%), con otras practicas
no necesariamente promovidas por los curas o su parroquia. Mien-
tras que 12% manifiesta participar en algun grupo de oraciény 32%
reporta apoyar actividades parroquiales; el resto realiza practicas
variadas que no por fuerza, son fomentadas por los templos y que
ocurren en otros espacios. Algunas de ellas son las heredadas por las
tradiciones indigenas que contintian practicandose como parte del
sincretismo popular.* En conjunto, si bien ninguna de estas practicas

4 Como son: el altar de muertos (50%), limpias con yerberos o curanderos (5%), pero otras
tienen que ver con nuevas practicas no tradicionales, como leer horéscopos (22%), practicar yoga
y meditacién (18%), leer libros de autoayuda (45%), cargarse de energia durante el equinoccio
(7%) o practicar un ritual neomexicano (danza ritual o bafo de temazcal: 7%), asistir a la alineaciéon
de chakras (8%).



LA MORAL SEXUAL DE LOS TAPATIOS: UN SEGUIMIENTO DE 20 ANOS

es mayoritaria, si ofrecen una diversidad de formas de vivir la cato-
licidad de manera subjetiva, y de ir adoptando nuevas experiencias
que van siendo incorporadas a sus menus creyentes a la carta.

Pero hay que subrayar que el ambito donde se evidencia de ma-
nera franca, la autonomia individual respecto de las directrices de la
Iglesia Catolica es el de la moral sexual.

La moral sexual en perspectiva longitudinal:
creciente apertura, creciente polémica

La moral sexual experimenta profundas transformaciones a nivel
individual, social e institucional. Por un lado, ha habido variaciones
entre las posturas vaticanas asumidas por Juan Pablo Il y Benedicto
XVI, a las actuales sostenidas por Francisco | en torno a la defensa
del matrimonio heterosexual como lazo legitimo indisoluble para la
union sexual y la fundacién de la familia, y las cruzadas contra la cultu-
ra secularista que promueve la libertad sexual. Por otro, encontramos
que cada vez las posturas conservadoras son menos consensuadas
por los creyentes comunes, quienes se han emancipado respecto de
la moral eclesiastica catdlica y del cristianismo puritano. La Iglesia Ca-
télicay los grupos conservadores han impulsado cruzadas mundiales
de defensa de la familia, del matrimonio y de la vida, con apoyo de la
jerarquia mexicana, pues perciben al secularismo propio de la cultura
contemporanea (materialismo, hedonismo, consumismo, liberacién
sexual y capitalismo), como una amenaza a los valores e instituciones
tradicionales y a su posicién hegeménica en la normatividad social.
Esa posicion ha sido fuertemente contestada en México desde las
movilizaciones feministas a favor de los derechos reproductivos y
de la libertad de decidir sobre sus propios cuerpos, como desde los
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grupos denominados de“diversidad sexual”o LGBTI. En Guadalajara,
dichas movilizaciones han sido minoritarias, pero contundentes.’

En este contexto, es preciso analizar en qué medida la distancia
de los creyentes tapatios en diversos temas religiosos, sefalada con
anterioridad, se manifiesta también, en sus opiniones y valoraciones
de comportamientos relativos a la moral sexual.

En el transcurso de veinte afios ha crecido la aceptacion del di-
vorcio pasando de 35% a 50%; es decir, la mitad de la poblacién de
la ciudad en la actualidad lo aprueba. Es preciso remarcar un agudo
contraste entre la Iglesia Catdlica y el Estado en esta materia: por una
parte, esta practica -junto con la del matrimonio civil-, es concebida
como un derecho legal y ha sido aceptada como parte de las regu-
laciones que instrumentan la existencia de un estado laico desde
hace varias décadas; pero, por otra, el divorcio como tal no existe en
la doctrina de la Iglesia Catélica. Sin embargo, en el ambito eclesial
opera crecientemente el procedimiento de anulacién matrimonial,
mismo que se ha simplificado en el actual papado; asimismo, el papa
Francisco ha comenzado a transformar la posicién pastoral de las
parroquias desde la posicidn radical de negar el acceso a la comu-
nién, a la creacion de una pastoral especifica para los separados y
divorciados, a fin de reincorporarlos a las comunidades parroquiales.
No obstante, este cambio no parece tener aun ningun efecto en la
aceptacién mostrada en la encuesta de 2016.

Un comportamiento estadistico semejante al de la aceptacion
del divorcio, lo podemos observar en la aceptacion creciente de
las relaciones prematrimoniales por parte de los tapatios (de 36.6 a
46.25%), quienes cada vez mas separan la practica de la sexualidad
de la funcién reproductiva, y la perciben como independiente del
sacramento del matrimonio.

5Véase por ejemplo Rogelio Marcial y Miguel Vizcarra (2010) o Lazaro Marcos Chavez Aceves
(2014).
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En el mismo sentido de separacion de la sexualidad y la repro-
duccion, podemos observar la creciente aceptacién del uso de los
métodos anticonceptivos (de 57.10 a 71.75%).

Esta es la practica que recibe mayor aceptacion en el conjunto
de las incluidas en médulo de moral sexual de nuestras encuestas,
y que muestra una estabilizacion a través del tiempo en niveles por
encima del 70%. Es preciso remarcar que la alta aceptacion ocurre a
pesar de que el control de la natalidad por medios artificiales ha sido
sancionado desde la enciclica Humane Vitae, escrita por Paulo Vl y
sostenida por sus sucesores. Diversos estudios sefalan que las altas
cifras no son sélo la expresion de una opinidn, sino que coinciden
con el creciente uso de tales métodos.

Por su parte, el consumo de pornografia se muestra también con
una aceptacién mayoritaria y estable a lo largo de las tres décadas,
alrededor del 80%.

La practica con menor porcentaje de aceptacién es el aborto
(de 8.2 a 9.75%). Practica condenada con mas fuerza por la Iglesia
Catodlica (Gutiérrez Zuniga et al., 2014: 140) y la Unica que de facto
amerita la excomunién. Asimismo, es considerada como un delito
por diversas legislaciones estatales en México. A principios del siglo
XXI se convirtié en un tema de debate familiar y publico en los me-
dios de comunicacién. Distintos organismos de Derechos Humanos
y partidos politicos progresistas han promovido su despenalizacion
y descriminalizacién por valorarla bajo la 6ptica de los derechos
reproductivos de la mujer y como un problema de salud publica.
En respuesta a ello, la Iglesia catdlica local y grupos conservadores
catolicos han instrumentado una campana publica sobre el tema en
los medios de comunicacién y en las escuelas, enmarcandola bajo
el lema de la“Defensa de la cultura de la vida"y los derechos del no-
nato. Lo anterior se muestra en el comportamiento de la valoracién
de dicha practica en tres décadas, en las que ha pasado de ser una
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conviccién inamovible rechazada por 81%, a estar sujeta a diversas
consideraciones circunstanciales, coincidiendo con la coyuntura en
la que el aborto se convirtié en un tema de controversia publica. En
2006 el rechazo descendié a 62% y la respuesta “depende” se incre-
mentd a 19%. No obstante, en la ultima década vuelve a cambiar,
elevandose el rechazo a 84.5%. Esas oscilaciones nos muestran la
maleabilidad de su valoracién, de manera que no la podemos con-
siderar como condicionada solamente por las posturas eclesiales,
sino sobre todo por el debate publico donde participan distintos
actores y posiciones (derechos humanos, feministas, salud, partidos
politicos, iglesias, movimientos laicos conservadores, defensores de
libertades laicas, etcétera).

La opinidn sobre la homosexualidad estd igualmente inscrita en
la misma dinamica social y politica antes descrita. La valoracion res-
pecto de la homosexualidad se expresa como una opinién altamente
secularizada: entre 1996 y 2016 disminuye su rechazo de 78,20 a
45,75%. En contraste con el caso del aborto, la respuesta “depende”
no muestra una variacién tan importante como la de su aceptacion.
Ello denota los efectos de la opinidn publica que cada vez compite
mas con las posturas eclesiales, pues la homosexualidad es un tema
debatido en la coyuntura actual en la que distintos organismos guber-
namentalesy ciudadanos promueven los derechos al matrimonioy a
la adopcidén de parejas homosexuales (LGBTI). Asimismo, el tema de
la homosexualidad (junto con el de la pederastia) se ha abierto en los
espacios eclesiales donde, sin cambiar la postura oficial de condenaa
la practica homosexual, se han diseminado distintas posiciones que
abogan por la de la“aceptacion de la persona”y laimportancia de la
atencién pastoral a la misma.

Adicionalmente a estas cifras, resulta interesante observar un
rasgo comun en la opinién que los habitantes de la ciudad de Guada-
lajara tienen frente a los temas de moral sexual, la cual muestra que
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su posicionamiento ya no se determina por la conviccién dogmatica,
sino por las circunstancias y sus posibles efectos. Cada vez son mas los
catolicos que antes de definir una postura de acuerdo o desacuerdo
con estas practicas, anteponen su consideracion personal segun se
presente el caso: recordemos que la cifra de la respuesta “depende”
(sin decir de qué) asciende en 2016 a 13.5% con respecto al divorcio,
13 % a la homosexualidad y 5.8% al aborto.

Resulta claro que un componente importante de ese ser catélico
“a mi manera” que parece definir a los tapatios, comprende la cre-
ciente independencia de criterio respecto de la autoridad eclesidstica
en esta area de la vida. En el mismo sentido, podemos interpretar
cémo los valores considerados mas importantes en la educacion de
los nifos es el de“Amor al préjimo” (38%), mientras que la formacién
religiosa ha disminuido (de 28% en 1996 a 18% en 2016).Y al cuestio-
narlos sobre la institucion que debe ensefar esos valores, la Iglesia
ocupa un lugar crecientemente secundario frente a la institucién
mas “privada” e “intima” de los tapatios: la familia, que pasé en dos
décadas de 71% a 89.5%. Tal aumento se ha dado en detrimento de
la importancia de la Iglesia, que pasé en el mismo periodo, de ser
considerada como la principal institucién en la formacién de valores
por el 16% de los tapatios, a serlo solamente para el 2%.

La tendencia a la emancipacion de la moral sexual frente a las
orientaciones eclesiasticas, y la transformacion de este campo, mer-
ced de la intervencién de nuevas instituciones, actores y criterios
de valoracion seculares, como pueden ser los derechos humanos,
el feminismo, las libertades laicas y la salud publica, parecen claras
en el comportamiento de los tapatios en los ultimos veinte afios.
Pero ;se esta transformando de igual manera entre hombres y
mujeres, 0 entre jovenes, adultos y mayores? En la segunda parte
de esta presentacién abordaremos un analisis detallado para dar
cuenta del sexo y la edad como factores de cambio en este proceso
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de creciente individualizacion y desinstitucionalizacién de la moral
sexual; tomando como casos las dos practicas cuyo comportamiento
estadistico fueron mds contrastante en la poblaciéon en general: la
homosexualidad y el aborto.

Factor edad

El cambio social no sélo es percibido de manera diferente por las dis-
tintas generaciones, sino que es vivido por ellas de manera particular.

Si estamos atravesando por un proceso de profundas transformaciones en el dmbito
de la cultura, el impacto de los cambios en la esfera econémica, cultural, politica 'y,
por supuesto, religiosa, puede ser observado con relativa claridad en los diferentes
comportamientos generacionales, y con mayor particularidad en los jévenes [...]
En lo que se refiere a la cuestion religiosa, también algunos investigadores se han
ocupado del problema generacional, sea en una perspectiva global (Dorantes,
1999), poniendo énfasis en los jovenes (Luengo, 1993; Sota, 2010; De la Torre, 2012;
Hernandez, 2011; Méndez, 2011; Corpus, 2011) o en los adultos mayores (Vazquez,

2010, 2006, 2005; Suarez, 2014:156-157).

El peso del factor de la edad puede apreciarse en los resultados de
nuestras encuestas a través del analisis del comportamiento estadis-
tico en cinco estratos de edad. Por medios de este andlisis pudimos
constatar que son los jovenes los que muestran una mayor distancia
con lainstitucion religiosa; son mas relativistas en sus marcos de va-
lores; son mas tolerantes frente a la diversidad religiosa; y, muestran
una mayor tendencia hacia la indiferencia religiosa (De la Torre y
Gutiérrez Zufiga, 2011: 375-389). De acuerdo con lo observado por
José Maria Mardones en Espana:
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La indiferencia tiene un componente subjetivo caracterizado por la ausencia de
inquietud religiosa y un componente objetivo que viene registrado por la afirmacién
de lairrelevancia de Dios y de la dimensién religiosa de la vida. El indiferente vive
en ladespreocupacion frente a lo religioso; la problemética religiosa no le interesa;
no se pronuncia ni a favor ni en contra de Dios; vive sin horizonte de trascendencia

[...] vive dentro de la inmanencia, de la realidad inmediata y a mano (2004: 25-26).

En lo que respecta a la valoracién de las practicas de moral sexual,
podemos observar que la tendencia general es hacia una mayor
aceptacion conforme avanza la edad; comportamiento muy claro en
el tema de los divorcios y los anticonceptivos, por ejemplo. Incluso,
realizando un seguimiento longitudinal hipotético® de un grupo de
edad, que a través de los anos“madura”y es“captado” por la siguiente
encuesta en el grupo de edad inmediato superior, podemos observar
un efecto de menor aceptacion de practicas. Este hecho se encuen-
tra probablemente vinculado con la condicién liminal o transitoria
del ser joven, cuya maduracién conlleva un creciente desempeno
de responsabilidades adultas, como el trabajo, el matrimonio o los
hijos. Sin embargo, nos detendremos en las practicas contrastantes
del aborto y la homosexualidad.

Dentro de la tendencia general al incremento en la aceptacién
de la homosexualidad en todos los grupos de edad, resulta patente
el papel que juegan los mas jovenes: el grupo de 18 a 24 afos de
edad como dinamizador del promedio general desde la encuesta
1996 (en ella ya lideraban la aceptacidn de esta practica, si bien la
diferencia entre los grupos de edad era poco significativa17.7% vs.
13.9% en el grupo de 25 a 34 ainos). En la encuesta 2006, la aceptacion
de este grupo alcanza un nivel de 50.62%, disparandose respecto

5 El seguimiento es hipotético puesto que las encuestas no fueron realizadas con la misma
muestra de personas a lo largo del tiempo.
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del grupo inmediato superior por mas de 20 puntos porcentuales.
Tal aceptacién, lejos de disminuir con la edad, se incrementa en
2016 en el correspondiente grupo de 24 a 34, donde se muestra una
aceptacion superior al 66%; y aunado a la aceptacion del grupo mas
joven en 2016, alcanza casi el 70%, lo que muestran una importante
y creciente brecha con los grupos mayores de 35 anos; es decir, los
adultos contemporaneos.

Pero ese comportamiento no podria ser mas contrastante con
el mostrado por la valoracién del aborto: si bien entre 1996 y 2006
su aprobacion crece en todos los grupos de edad, entre 2006y 2016
decrece también en todos ellos. El sequimiento de cada grupo de
2006 “convertido”hipotéticamente 10 aflos mas tarde, en elinmediato
superior, muestra también un incremento en el rechazo; esto es, un
cambio de opinién desde la aceptacion al rechazo en un decenio. El
hecho es particularmente patente en el grupo mas joven de 2006
(18-24 anos), que se“convierte”en el inmediato superior (25-34 anos)
y disminuye su aceptacion en casi diez por ciento (de 29.6% a 20.6%);
sorprende que el grupo mas joven de 2016 muestra una aceptacion
de mas de la mitad del sefalado por su equivalente en el 2006, lo que
convierte al grupo de 25 a 34 ainos en el que mas acepta el aborto,
en la ultima aplicacion de la encuesta, con apenas 20.6%

Factor género

De acuerdo con la perspectiva de género, la distincién entre los
hombresy las mujeres es ante todo una construccién social y cultural
realizada sobre las diferencias bioldgicas existentes entre los seres
humanos, y que sustentan la divisién sexual del trabajo. En palabras
de Pierre Bourdieu:
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El principio de division primordial, el que divide a los seres humanos en hombres
y mujeres, asigna a los primeros las Unicas tareas dignas de ser desempefadas,
incitandolos a adquirir la disposiciéon a tomar en serio las labores que el mundo
social constituye como serias [...] mientras que las mujeres se dedican a los hijos

(Bourdieu, 2000: 57).

En correspondencia con esta perspectiva, Renée de la Torre plantea

que:
a partir de este presupuesto bdsico, se deslinda que desde tiempos muy remotos
se establecié una construccién social del rol de género, mediante la cual las mu-
jeres, debido a su naturaleza reproductiva, quedaron confinadas al ambito de lo
privadoy de la naturaleza. En esta condicién la mujer era la encargada de transmitir
la tradicidn religiosa y ética al interior de la familia (Mardones, 2005). Mientras
que los hombres, debido a su rol de proveedores (cazador, pescador, agricultor)
se vincularon con el espacio publico y con la cultura [...] En la sociedad actual (la
sociedad en red) los avances postindustriales y los efectos de las tecnologias de la
informacién han impactado en una importantisima revolucién cultural la cual ha
sido caracterizada por Castells como la crisis del modelo patriarcal judeo-cristiano

(2014: 194).

El analisis de los comportamientos estadisticos diferenciados entre
hombresy mujeres, si bien no es un andlisis por género, constituye un
angulo privilegiado para observar la dinamica de la transformacién de
las valoraciones en las practicas de moral sexual de los tapatios a lo
largo del tiempo, las cuales se encuentran directamente atravesadas
por este importante eje de diferenciacion social.

En el caso del aborto, observamos un decrecimiento diferenciado
dela aceptacion entre hombres y mujeres. El cambio mas importante
seregistra entre las mujeres, quienes pasan de una aceptacién de casi
el 16%, a la mitad (7.6%) en diez afos. Son ellas, las que en 2006 mos-
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traban mayor aceptacion de dicha practica que atare directamente
a sus cuerpos y a sus proyectos de vida, quienes diez afos después,
disminuyen su aceptacion incluso por debajo de la ya de por si baja
aceptacion masculina.

Por otra parte, nuestro segundo caso muestra nuevamente
tendencias contrastantes: la aceptacién de la homosexualidad es
liderada por las mujeres en ambas décadas, pasando del 30.3 al 43%,
y manteniendo aproximadamente la misma diferencia con sus pares
masculinos, quienes pasan de una aceptacion de 24.46% al 37% en
diez anos.

{Cémo entender que tanto los varones como las mujeres, sec-
tores que han mostrado un peso significativo hacia un cambio en la
valoracién de practicas de moral sexual orientada hacia la apertura
-segun se muestra en el analisis longitudinal del comportamiento
hacia la homosexualidad-, sean los mismos sectores que en materia
de aborto, por el contrario, tengan un peso significativo en la orien-
tacion hacia el rechazo?

El comportamiento contrastado de estas dos valoraciones, la del
aborto y la de la homosexualidad, nos lleva a recordar la necesidad
de una vigilancia constante contra un diagndstico simplista de los
procesos de individualizacion religiosa y de secularizacion. De acuer-
do con esta representacion, la secularizacion se manifestaria a través
de tendencias lineales, generales y univocas, expresadas incluso en
las menores escalas de tiempo y de espacio. El andlisis longitudinal
de los datos de los creyentes tapatios, en un periodo de veinte anos,
nos puede parecer largo si lo comparamos con la mayoria de los
estudios sobre religion que obedecen a disefios sincrénicos, pero
corto si consideramos, por ejemplo, la presencia histérica secular
del catolicismo en nuestra region. ;Es suficiente abarcar 20 afos en
un seguimiento para sefalar tendencias sélidas de cambio socio-re-
ligioso? La respuesta sélo podra darse mediante la continuacién de
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este ejercicio. Podemos afirmar en cambio, que en este periodo se
muestran tendencias que podrian considerarse contradictorias, y, sin
embargo, desde el punto de vista adoptado, se comprenden como
parte de una creciente complejizacién del campo de la moral sexual:
los temas de ese campo se muestran sujetos a los vaivenes de las
polémicas en la arena publica, en la que intervienen ya no sélo la
Iglesia Catdlica, sino un creciente nimero de actores y posiciones. La
Iglesia se constituye en un actor mas de la polémica, con campanas
de mayor o menor éxito en los medios de comunicacion y en las
escuelas, mientras otros actores hacen lo propio. Es la nueva arena
pluralizaday controvertida, frente a la que los sujetos individuales de-
finen su posturay su valoracion: en la homosexualidad se distancian
de la postura eclesiastica, mientras que en el aborto se acercan aella,
pero no necesariamente como resultado de su sujecion a la doctrina
eclesial. Aplicando la caracterizacién que Max Weber (Weber, 1964)
realiz6 entre una accién orientada a valores, en la que prevalecen
los valores doctrinales por encima de cualquier consideracién, y una
orientada a fines, en la que la postura se orienta fundamentalmente
por los resultados que previsiblemente acarrea, podemos decir que
los catdlicos tapatios se orientan cada vez menos por una doctrina
religiosa eclesiastica, erigida en conviccién obligatoria para los fieles,
y mas por una consideracién de las complejas consecuencias que
esta posicién tiene desde la perspectiva de la salud reproductiva,
los derechos humanos, las libertades laicas y la equidad de género.

Conclusiones

En general, los resultados del seguimiento longitudinal sobre las
creencias y practicas religiosas de los tapatios nos indican que el
secularismo subjetivo ha ganado terreno sobre la conciencia moral
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cristiana. Podemos observar como la religién catélica no sélo ha per-
dido el monopolio de las cosmovisiones contempordneas, sino que
ha dejado de ser el campo dominante desde el cual se organizaba la
vida de los ciudadanos (Mardones, 2005). Ha dejado también de ser
el centro rector de otras esferas, para convertirse en la actualidad en
un campo mas que compite, en iguales circunstancias, con la ciencia,
la economia, la politica y la cultura del consumo, por la definicién
legitima del sentido comun (Bourdieu,1971).

Sin embargo, la confirmacion de esa tendencia no equivale a afir-
mar que ser catolico ha dejado de serimportante. Lo sigue siendo, y
en particular, en un pais como México y una ciudad como Guadalajara.
De manera mas precisa, podriamos decir que, en conjunto, las trans-
formaciones presentes en las distintas dimensiones de la religiosidad
de los tapatios evidencian una tendencia de largo plazo a nuevas
configuraciones del ser catélico, en la que, si bien la presencia de la
matriz catdélica continua siendo un lugar comun de la identidad del
tapatio, se ha distanciado de sus soportes eclesiales y dogmaticos y
se ha individualizado para reconocerse, pensar y actuar como cato-
licos a su manera. La creciente subjetivacion de la moral hace que
sea cada vez mas un recurso selectivo que impositivo, liberando los
margenes de la conciencia individual que se orienta cada vez mas
por valores seculares y no confesionales.

En especifico, el campo de la moral sexual constituye una de las
areas tematicas en las que los catélicos se muestran mas emancipa-
dos de la normativa eclesiastica catdlica. A través del seguimiento
longitudinal pudimos observar cémo los tapatios a lo largo de veinte
anos se muestran crecientemente permisivos en sus valoraciones
morales sobre las practicas que atafien a la sexualidad. Pudimos
también observar cbmo en temas vinculados al aborto se fortalece
la postura de rechazo moral, incluso por parte de grupos que como
las mujeres y los mas jovenes en anos pasados, quienes habian
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protagonizado el cambio hacia la no condena de esta practica. A
través de las contrastantes tendencias valorativas de los tapatios en
las distintas practicas sobre la sexualidad abordadas, constatamos
gue su posicion se encuentra cada vez mas ligada a los debates pu-
blicos, a las posturas dogmaticas eclesiales o a un posicionamiento
de los ciudadanos en funcién de sus convicciones o sus pertenen-
cias religiosas. Otras consideraciones operan en la construccién del
debate publico en torno a la sexualidad, entre las que sobresalen la
perspectiva de los derechos humanos, las libertades laicas, la salud
publica y la equidad de género.

La esfera religiosa no es la rectora de las conciencias. Observamos
una tendencia hacia una secularizacion subjetiva de la moral sexual,
en la que los juicios de valor de los sujetos se encuentran sometidos
a distintos criterios de orden tanto religioso como secular. Los cato-
licos no dejan de ser catdlicos, ni recluyen su religiéon al dmbito de
lo privado. Hoy observamos procesos mas complejos en los que de
manera crecientemente auténoma, los creyentes se posicionan de
manera estratégica en distintos frentes ciudadanos segun su propia
valoracién; que bien puede tener una orientacion liberal o bien con-
servadora; bien puede coincidir o disentir respecto de la postura de su
iglesia; bien puede articularse o no, en torno a sus iniciativas publicas.

Las discusiones recientes acerca del matrimonio igualitario o
la adopcion por parte de parejas homosexuales, que a finales de
2016 tomaron las calles de Guadalajara, asi como diversas ciudades
mexicanas, dificilmente pueden ser comprendidas como un episodio
renovado de las luchas entre unalglesia conservadora omnipresente
y un estado laicoy liberal de los pasados dos siglos. Hoy expresandose
en el campo de la moral sexual: desde las pugnas entre conservadores
y liberales del siglo XIX, haido emergiendo una conciencia ciudadana
cada vez mas secularizada, aunque comparativamente conservadora,
en la que lareligion no es mas que una de las fuentes de orientacion
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de los tapatios, y de acuerdo con la ella, la sexualidad ha dejado de
ser necesaria y exclusivamente materia de moral.
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Resumen

América Latina se consideré por mucho tiempo, el principal bastion del
catolicismo en el mundo por el nimero de feligreses y la influencia de la
Iglesia en la vida social y politica de la regién, pero en los ultimos afos, ha
sido evidente una baja sensible en el indice de catolicidad. Cada vezmenos
personas se auto-adscriben como catdlicas segun reportan los censos, y
en multiples estudios se analiza cémo los catdlicos han incorporado otras
formas de creencia y de practicas religiosas o espirituales distintas y dis-
tantes de la doxa de la Iglesia.

El presente trabajo indaga en tres variables que han modificado la
identidad del catolicismo en los paises latinoamericanos: la que refiere a
los procesos de conversién que han expandido la presencia de denomina-
ciones cristianas. Al respecto analizamos las razones que giran en torno al
sentido de pertenencia que ofrecen estas comunidades y que apuntalan
su expansioén y crecimiento. La que da cuenta de aquellos catélicos que
siguen perteneciendo a la Iglesia catdlica, pero que en sus practicas y
creencias han incorporado otras formas mdgicas o esotéricas bajo laforma

de sincretismos religiosos, modificando su sentido de ser catélicos en el
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mundo. Y, por ultimo, el que tiene un referente politico y esta vinculado
con el concepto de laicidad; concepto que fija su objetivo, no sélo en la
separacion Estado-Iglesia, sino por razones historicas, en descatolizar el
espacio publico, lo cual conlleva un confinamiento de lo catélico a lo pri-
vadoy permite que otros grupos religiosos ocupen el espacio que la Iglesia
catdlica deja; desde una 6ptica de la politologia de la religion, lo anterior
implica la aparicion de nuevos actores cristianos no catélicos que influyen

en el Estado y en las politicas publicas.

Palabras clave: conversion, sincretismo, laicidad, des-catolizacion.

Dynamics of catholicity in Latin America: Belonging
and believing in the context of religious change

Abstract

For longtime, Latin America had been considered the principal bastion
of catholicism in the world due to the number of parishioners and the
influence of the church in social life and politics; however, in recent years
there has been a noticeable decrease in the Catholic population, that is,
less and less people identifies as Catholic according tocensuses, and various
studies show how Catholics have incorporated different belief systemsand
several otherreligious and spiritual practices.

The present work explores three variables that had modified the
identity of catholicism in the countries of Latin America and that point to
the expansion of the presence of alternative Christian denominations in
the region. In this regard, we analyze the reasons that revolve around the
sense of belonging that these communities offer and that support their
expansion and growth. These configurations account for those Catholics
who continue their adscription to the Catholic Church whereas they incor-

porate other magical forms into their practices and beliefs. Such religious
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syncretism modifies their sense of being Catholics in the world and it is
politically linked to the concept of secularism, understood not only as a
separation between State and Church, but also as a desacramentalization
of the public space —for historical reasons-, which implies a confinement
of the Catholic to the private sphere and allows other religious groups to
occupy the void that the Catholic Church leaves behind; from the point of
view of the politology of religion, the above implies the appearance of new

non-Catholic Christian actors, who influence the state and public policies.

Keywords: syncretism, conversion, secularity, descatolization.

Yo no tengo derecho a pronunciar ese verbo sagrado, sélo un hombre
en la tierra tuvo derecho y ese hombre ha muerto.

(“Funes el Memorioso”, Borges, 1967)

Introducciéon

América Latina es hoy una de las regiones que mayor niumero de
catodlicos tiene en el mundo.49% de los feligreses se localizan en esta
region, superando Asia que cuenta con el 10.9%, Africa con un 16.4%
y por supuesto, a Europa con el 22.9% (Anuario Pontificio, 2015: 4).
Sin embargo, ese indicador de mayoria catdlica puede dejar de
serlo en el mediano plazo si analizamos la dindmica del cambio y
diversidad religiosa que expande la oferta de experiencias distintas
a la catdlica. Esto puede ser observado en el descenso del porcenta-
je de personas que dijeron ser catdlicas en un lapso de veinte afos
(Esquivel, 2017: 6) en paises tradicionalmente identificados como
catodlicos en la religion. Tales son los casos de México, Brasil, Chile
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y Colombia que en los conteos censales van reflejando descensos
drasticos. Chile es quiza el mejor ejemplo de dicha tendencia, segun
lo indican los censos de poblacién. Mientras en 2002 la poblacion
catolica era de 69.96%, para 2012 disminuyd a 67.3%. En cambio, las
iglesias evangélicas incrementaron sumembresia de 15.14% a 16.2%.
Aldn mas llamativo fue el importante incremento de los denominados
“sin religion que en 2002 apenas se colocaban en 8.30% y para 2012
aumenté a 11.58%" (Valenzuela, Bargsted y Somma, 2013:2-3).

{Qué factores han incidido en la baja del indice de catolicidad?
Las razones pueden ser varias y para los propésitos de este texto,
abordaremos tres variables que ayudan a comprender tal descenso.
La primera, refiere a la diversidad religiosa institucional; es decir, la
multiplicidad de ofertas religiosas cristianas que promueven expe-
riencias comunitarias y rituales distintas en intensidad y extension,
se han expandido y atraido la atencién de sectores sociales que se
habian alejado de la Iglesia en la que antano participaban.

Otro aspecto que ha incidido en la baja de las creencias y practi-
casdela catolicidad ha sido la creciente oferta del mercado religioso
esotérico y magico. Creencias en cuestiones energéticas y trascen-
dentales o magicas ritualistas, se han incorporado en las creenciasy
practicas religiosas de muchos catdlicos. Segun la ultima encuesta
de la Red de Investigadores del Fendmeno Religioso en México, los
que se declaran catoélicos también creeny practican sobre Yoga 5 %,
energias 6.8 %, angeles 14.3y brujeria 12.9% % (Hernandez, 2016:38).

A diferencia de las conversiones, el sincretismo religioso genera
un proceso distinto. Los catélicos siguen declarando pertenecer a
su lglesia, pero en paralelo su religiosidad incorpora creencias he-
terodoxas que no encajan con los canones eclesiasticos, pero que
les permiten comprender y dar sentido a una necesidad de la vida
cotidiana y a los problemas que enfrentan. En realidad, un catdlico
declarado puede asistir a la misa en su parroquia, en la tarde ir a
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limpiar sus energias y en la noche estar meditando con cuarzos sin
problema, sin que haya conflicto de sentido o interpretacién en sus
practicas religiosas. Es lo que se ha dado en denominar un creyente
a su manera, formas de apropiacién individual de lo sagrado de
acuerdo con lo que cada uno interpreta y le hace sentido en su fe
(Frigerio, 2013: 51-52).

Un tercer factor exdgeno a la creencia misma tiene que ver con
la definicion de espacio publico en América Latina. Este se ha ido
decantando por ser un espacio laico en el sentido francés del término:
una separacién entre el Estado y las Iglesias sobre los temas politicos,
y en algunos paises, la tensién politica que se genera cuando las ex-
presiones e iglesias buscan participar en los temas publicos, como el
reconocimiento a las identidades sexuales diversas, la interrupcién del
embarazo y en los temas mas generales de desigualdad e injusticia
como la corrupcién, la migracién y el narcotrafico (Blancarte, 2012).
Ya lo sefald en su oportunidad Jevtic Miroljub (2017:32), cuando
desde la politologia de lareligion insiste que habremos de estudiar la
influencia que lo religioso tiene sobre la politica, no desde su doctrina
teoldgica, sino desde su discurso moral y sus practicas pastorales
que, si bien no tienen un mensaje politico si tienen consecuencias
politicas. Colombia y Costa Rica fueron dos casos paradigmaticos
donde el discurso moral tuvo consecuencias politicas. En el primero
el referéndum sobre la paz de 2016 fue ligado por los grupos evan-
gélicos y catdlicos a los temas de identidad de género, educacion
sexual e interrupcién del embarazo; intervenciéon que influyé en
los votantes para que decidieron votar por el No, y que obligo al
Estado colombiano a incluir en las rondas de negociacion a estos
grupos religiosos, aun cuando Colombia se declara un Estado laico.
La participacion de las iglesias y grupos conservadores en el caso
de Costa Rica se derivo del fallo de la Corte Interamericana a favor
de la interrupcién del embarazo en la legislacion costarricense; fallo
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que fue capitalizado por dichos grupos en la eleccion presidencial
de 2018, en la que estuvo a pocos puntos porcentuales de ganar un
candidato evangélico conservador.

El lector podra cuestionar como este concepto francés de laicidad
incide en la catolicidad al ser un tema mas de politica y de politicas
publicas que de adscripcidny de creencias entre laiglesia y su feligre-
sia (Poulat, 2012:62). La respuesta tiene que ver con la propia historia
de América Latinay su relacion con la Iglesia Catdlica, la cual ha sido
problematica por la simbiosis de las creencias religiosas con los temas
politicos. La laicidad en América Latina se entendié Unicamente en
dos significados opuestos: el primero la descatolizacion de la esfera
publica, limitando la presencia de los catélicos en politica y, en el
otro extremo, la participacién simbidtica de la iglesia en politicas
publicas (Bastian, 2010:23). En el primer caso se localiza Uruguay
y México, mientras que en el segundo podemos identificar a Perd,
Paraguay y Argentina.

El presente trabajo tiene por objetivo comprender los factores
que han incidido en el cambio de la catolicidad en América Latina,
tomando en cuenta las conversiones, los sincretismos y, por supues-
to, el tema de la laicidad. Y estd organizado en tres apartados: en el
primero, se abordara la complejidad de la pertenencia y creencia al
interior del catolicismo y su didlogo con otras formas de religiosidad;
en el segundo, se dibujaran los derroteros de la laicidad y su relaciéon
con lalglesiay sufeligresia, desde la perspectiva de contenciéonenla
que el Estado busca encauzar lo religioso fuera del dmbito politico, a
veces sin conseguirlo (Bozinovich, 2017:282);y, por utlimo, se anotan
algunas conlusiones.
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1. La experiencia religiosa: entre la tradicion
y el mercado

{Qué hace diferente a un creyente europeo respecto de un latinoame-
ricano? ;Cudles son las diferencias entre un catélico en Europay otro
en América Latina silos dos parten de un mismo marco candnico? La
respuesta puede parecer muy obvia si sélo referimos las diferencias
en torno a lo cultural y la simbiosis mestiza que ha enriquecido lo
catolico con otras tradiciones indigenas y criollas, que construyen
formas distintas de creer y practicar. Nuestra hipotesis es algo mas
simple. Revisando las distintas encuestas de valores e investigaciones
sobre el tema, podemos identificar que la religiosidad de los euro-
peos se ha centrado mas en la experiencia individual tendiente a la
espiritualidad (Dobbelaere, 2008: 19-21). Se cree sin necesariamente
pertenecer a las comunidades eclesiales, se cree sin la mediacion
institucional (Gaytan, 2018:132).!

En cambio, en América Latina las practicas y creencias religiosas
tienden mas a centrarse en la experiencia comunitaria, en el perte-
necery el creer,aunque con mayor énfasis en el pertenecer (Aleman,
2012). Una de las peculiaridades de la religiosidad latinoamericana
son sus formas rituales y practicas colectivas que promueven la ex-
periencia religiosa desde la pertenencia, ya sea por la conviccién de
los feligreses o por tradicion. La distincion seria sutil pensarla cuando
se observa el énfasis en las fiestas y reuniones religiosas, celebrando
santorales o tradiciones marianas como Guadalupe, Lujan, del Cobre,
etcétera.

1 Segun resultados del Euro barémetro (2016), la Encuesta Mundial de Valores (2018) y los
analisis del Pew Research Center, se muestra que las formas de religiosidad en Europa transitan
por la experiencia individual mas que de pertenencia y participacion en servicios religiosos. Sélo
aparecen colectivamente frente ademandas y expresiones concretas, no convocadas por las iglesias,
sino por grupos religiosos o espirituales.
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Los catdlicos latinoamericanos reconocen como centros comu-
nitarios y de reconocimiento a través de las parroquias, en las cuales
pueden o no tener injerencia directa los sacerdotes u obispos en los
temas y convergencias de los feligreses.

Pero las formas del pertenecer del catélico latinoamericano, no
ha sido solo una fortaleza el reconocimiento en comunidad, sino
también su debilidad. Pertenecer sin la correspondencia con el creer,
ha implicado que tanto practicas como servicios religiosos terminen
siendo rituales que se siguen por tradicién familiar mas que por con-
viccion (Suarez, 2016). La baja en la densidad del creer ha colocado al
catolico latinoamericano ante la expansion de iglesias de otro signo
cristiano, que promueven la participacion en el ritual, donde se hace
hincapié la estrecha relacién entre pertenecer a la comunidad y la
efervescencia en la creencia. Los catélicos denominados por tradi-
cién, simplemente se adscriben a la Iglesia por linea familiar o como
algo “normal” en su comunidad o localidad, donde predomina la
Iglesia catdlica. Segun la encuesta ENCREER 2016, sobre practicas y
creencias religiosas en México elaborada por la RIFREM, el universo
de encuestados catdlicos, el 50% lo es por herencia familiar, mientras
que el 47.3% por tradicién, ya sea por la predominancia de la cultura
catolica o por las redes sociales religiosas en las que se encuentra
inmerso (Herndndez, 2016: 29-30).

En cambio, grupos pentecostales y neo-pentecostales, adven-
tistas, metodistas, evangélicos y cristianos en general, ofertan la
conversion a través de lo colectivo y la renovacion de la fe. Esto es
evidente en los estudios que se han hecho sobre el tema desde Ar-
gentina sobre evangélicos (Carbonelli, 2014), pentecostales en Chile
(Mansilla, 2009), y protestantes en México (Bastian, 2011), entre otros.
Y también se reflejan en el crecimiento exponencial de sus fieles en
general. Juan Esquivel hace un andlisis estadistico de cdmo se ha in-
crementado en los ultimos afos el nUmero de evangélicos y cristianos
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en la regién latinoamericana, pero sefala que ese crecimiento no es
necesariamente un trasvase de catélicos a estas iglesias. Aparte de
la conversién, también puede explicarse el crecimiento por flujosmi-
gratorios, y la expansioén de la poblaciéon que nace y crece en estas
iglesias (Esquivel 2017: 10). Aunque en su mayoria podemos sefalar
que son las conversiones de catoélicos a estas iglesias lo que alimenta
su membresia el dia de hoy.

Las cifras asi lo demuestran. Las iglesias de signo cristiano distinto
al catolicismo han tenido un incremento importante, al igual que las
iglesias cristianas histdricas, como protestantes. Pero las que han teni-
do unincremento exponencial por sus rituales colectivos, experiencia
religiosa intensa, entre otros elementos, han sido las iglesias evan-
gélicas; particularmente las de corte pentecostal y neo-pentecostal
-Brasil, 26%; Nicaragua, 40%; Uruguay, 15%; Argentina 15%- (Pérezy
Grundberger, 2018: 19-23). No es gratuito que sean estas organiza-
ciones las que mayor crecimiento han tenido en la regién, al ofrecer
algo diferente a las condiciones sociales: prosperidad y sanacion
inmediata a través de los artilugios milagrosos y las palabras de los
pastores evangélicos. Un buen ejemplo de ello es el rapido crecimien-
to s6lo de una franquicia multinacional como la Iglesia Universal del
Reino de Dios, iglesia brasilefa de corte neo pentecostal con sedes
en gran parte de América Latina y con canales transnacionales y con
bancadas legislativa en Brasil, Colombia e, informalmente, en Bolivia.

La oferta de las iglesias, sin ahondar en otras variables, es simple:
comunidady fe en la participacién de grupos pequefos, autbnomos,
solidarios y con un alto grado de integracién. A simple vista parece
contraponerse con el catolicismo, pero, por el contrario, en realidad
su estrategia en América Latina es una resiliencia de la identidad ca-
tolica a través de pertenecery creer que pueda dar cuenta y un halo
de seguridad espiritual en los temas de crisis econémica, violencia,
anonimato en las ciudades y, en general, de la polarizacion social de
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la regién. Centroamérica es la zona que mayor crecimiento registra
de este tipo de iglesias, pues no ofrecen una perspectiva que fincé
la teologia de la liberacidn, sino de la prosperidad y los bienes salvi-
ficos de la salud y el reino de Dios. Nicaragua con 40%, mientras que
Guatemala y Honduras con 41%, seguido por El Salvador con 36%,
dan cuenta de la busqueda de esas opciones religiosas (Cooperman,
2014:5).

No obstante, las conversiones no han sido los Unicos procesos
de cambio en la identidad catdlica. Desde adentro, sin salirse de la
catolicidad, se han gestado transformaciones de larga duracién que
no son atribuibles a la coyuntura, sino a procesos de cambio en la
modernidad y en el espiritu de cada época. Los sincretismos reli-
giosos han existido desde el nacimiento del cristianismo mismo. La
diferencia hoy es que éstos se plantean en el marco de un proceso
de secularizacién en el que la diversidad religiosa se convierte en un
mercado tal que se ha dado en llamar religiosidad a la carta (Davie,
2009). Quiza no sea la mejor expresién denominarlo a la carta, para
nosotros corresponde mas a un sincretismo de sentido de acomodo
en el mundo a partir de experiencias diversas que se superponen a
lo doctrinario y que no causan ningun problema de coherencia para
los feligreses.

Tal tipo de sincretismo o acoplamiento de experiencias religiosas
mas cercanas a lo magico o espiritual se ha dividido en dos tipos.
Uno de ellos corresponde con el sincretismo magico mas cercano a
la religiosidad popular, o catolicidad popular, mientras que el otro
tiene una referencia mayor a cuestiones espirituales y de superacion
personal, respuesta individualizada a las dudas existenciales.

El primero de ellos, la catolicidad popular (Gonzélez, 2000: 99) ha
sido una forma de religiosidad histérica de lo ritual desde los pueblos
y comunidades que no necesariamente compaginan con los cdnones
eclesiasticos; por el contrario, se apropian de las imagenes y simbolos
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para recrearlos a su manera y de acuerdo con sus costumbres. Las
festividades de santos e imagenes marianas a lo largo de los paises
delaregion dan cuenta de como los pueblos han entendido los prin-
cipios religiosos centrados en imagenes y objetos a los que veneran.
Casos ejemplares de ello son las multiples representaciones marianas
que tienen su fiesta en el calendario ritual popular de acuerdo con
cada pueblo, o en el otro extremo, la imagen repetitiva de la figura
de Santiago Apdstol que, si bien combatio a los “moros” - cuya refe-
rencia es hacia el medio oriente -, estos mismos moros pueden tomar
formas y figuras de acuerdo con cada comunidad o pueblo donde
se venere; desde diablos hasta figuras de capataces que castigaban
a los peones en las haciendas.

La primera encuesta sobre actitudes religiosas en Argentina, lle-
vada al cabo en 2008, reveld que el mundo catélico se guia por una
veneracion a los santos (76.7%) y a la energia en 69.6%; es decir, la
presencia de los santos en el imaginario catélico implica sobre todo
una serie de festividades, rituales y creencias populares sobre ellos
que se llegan a distanciar de lo doctrinal de la Iglesia catélica (Malli-
maci, 2008:10). Lo anterior es evidente en la fiesta de Corpus Christi en
Cusco, Peru, festividad estudiada por José Luis Gonzalez, citado en la
bibliogafia. Tal celebracién agrupa en procesién en un solo dia, a 15
imagenes de santos y virgenes por la ciudad, reuniendo el imaginario
de lo magico en un mismo tiempo y espacio (Gonzalez, 2000: 100-
102). En la misma direccién, en el pueblo de San Juan Chamula en
México, laiglesia catélica regenteada por la comunidad sin presencia
de clérigos congrega en su interior 36 imagenes de santos que re-
presentan las festividades populares de todo el afio en ese pequefio
poblado. Ademas, al interior de la iglesia se llevan a cabo rituales de
sanacion y limpias por chamanes en los que llegan a sacrificar aves
y encender incienso para pedir el milagro de los santos presentes. El
sincretismo producido por la catolicidad ha derivado mas hacia una
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perspectiva menos doctrinal y, en cambio, a un mayor énfasis en lo
magico y lo simbdlico (Gonzalez, 2000: 108).

Este cambio tiene un sentido importante, pues lo magico ancla
lo sagrado a un intercambio y a la finitud del simbolo por encima de
la doctrina y de la organizacién, mas de corte burocratica como la
Iglesia, por organizaciones mas en funcién de usos y costumbres y
en algunos casos de caracter carismatico, como ocurre con la religio-
sidad de figuras profanas no reconocidas por la Iglesia, pero si por
los feligreses, como son las figuras que van desde la Santa Muerte
en México o San Muerte en Sudamérica, hasta Gauchito Gil en Ar-
gentina o Jesus Malverde, santo de los narcotraficantes en México
(Sudrez, 2016: 7-8).

En cualquier sentido, lo popular cambia la ética cristiana de lo
trascendental; es decir, la salvacion y redencién a través de la figura
central de Jesucristo, por una ética de la retribucién mas orientada
a proveer a los feligreses y participantes de la catolicidad popular de
una serie de elementos de efervescencia de la fe y algunos recursos
magicos, enfatizados en los rituales colectivos y en las fiestas religio-
sas, para enfrentar la vida cotidiana, y los riesgos y peligros de esta
vida profana.

En el otro extremo del sincretismo podemos reconocer aquel
que se ha dado en llamar la“nebulosa esotérica” debido a las formas
heterodoxas de integrar y reinventar las creencias catoélicas con
elementos orientales y de superacion personal. Yoga, meditacion,
mantras, etcétera, son formas de creer en las que una parte impor-
tante de catodlicos en América Latina se han adherido, sobre todo
aquellos de estratos medios y con estudios universitarios, aunque
no exclusivamente (De la Torre, 2014:15).

El sincretismo esotérico en América Latina, a diferencia de Europa
donde la experiencia tiende a centrarse en lo individual, se mueve
en la pertenencia a formas colectivas flexibles y a veces efimeras, en
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las que lo comunitario persiste en tanto la busqueda de lo sagrado
sea eficiente en las respuestas a la existencia. Existencia no como la
busqueda de un yo interior en solitario, sino como la respuesta de
un nosotros en comunidad. Es por eso que los grupos de auto ayuda,
de meditacién y yoga, de energias y angeles, son las formas exten-
didas y de vinculacion de los creyentes en la denominada “nebulosa
esotérica” A través de los grupos se busca pertenecer y trascender,
lo que hace que las practicas no sean individuales sino compartidas
(Aleman, 2012: 209).

Los catdlicos han traducido su experiencia de parroquia y de
pertenencia en su busqueda de lo espiritual, a través de grupos que
los animan a seguir juntos. Las agrupaciones esotéricas no disputan
la membresia de la Iglesia, por el contrario, llegan a complementar
a muchos de los feligreses a través el énfasis en ciertos aspectos
empaticos con lo catélico, como son las creencias en la protecciéon
de los angeles, cuyos nombres estan en la cosmogonia eclesiastica,
o el caso de pensar a Jesls como energia y trascendencia, o a Maria
como madre tierra que protege a sus hijos en la tierra, etcétera.

Algunos catolicos han construido formas alternas y complemen-
tarias alrededor de lo esotérico, pero siguen perteneciendo por tradi-
cién a su iglesia, pero buscando la confirmacién de lo trascendental
fuera de ella. Segun la encuesta de actitudes religiosas en Argentina,
el 69.5% de los catodlicos creen en formas de energia dentro de su
creencia religiosa (Mallimaci, 2008: 10), mientras que en la encuesta
ENCREER, en México de 2016, el 5.7% de los catélicos combinaban
la practica del yoga con sus creencias, 14.3% tenian contacto con su
angel guardiany el 13.8% compartié cadenas de oracion por internet
o teléfonos moviles con otras personas (Hernandez, 2016: 38).

Tanto las conversiones como los sincretismos han transformado
la identidad catolica. Los primeros han abierto la puerta a la expe-
riencia y pertenencia religiosa de los feligreses catélicos en otras
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comunidades buscando empatar creencia y pertenencia. Ello ha
llevado a la Iglesia catdlica a replantearse una nueva evangelizacién
que desde Juan Pablo Iy hasta Francisco, se haencomendado, sobre
todo, en la necesidad de una cercania mayor de los sacerdotes con
sus feligreses; procurando reactivar la parroquia como centro neu-
ralgico de la comunidad y bajo la regulacién eclesiastica (Mallimaci,
2011:21). Los sincretismos, por su parte, han cambiado la catolicidad
al resignificar a las imagenes, simbolos y principios doctrinales en
funcion de versiones pragmaticas, contextualizadas en los usos y
costumbires, y, sobre todo, empatar con la catolicidad el pertenecer,
pero haciendo de la fe una experiencia flexible y maleable, no orto-
doxa como la de los canones eclesiasticos. No obstante, habra que
ser cuidadosos cuando se sefiala los sincretismos que se han gestado
desde la catolicidad popular mas ligados al sentido comunitario, y
los sincretismos espirituales orientados a la experienciainmediata de
compartir y consumir lo que el mercado de lo religioso ofrece hoy.

2. Laicidad: descatolizar el espacio publico

El segundo aspecto que se ha modificado en los ultimos afos ha sido
el tema de la laicidad y la religiosidad en el espacio publico, pues la
herencia francesa de laicidad ha permeado las formas de entenderlo.
Durante mucho tiempo los estados nacionales en la regién latinoa-
mericana legitimaron al Estado en funcién de una idea jacobina
anticlerical de la separacién entre Estado e Iglesia Catdlica (Levine,
2011: 208). En algunos paises, la separacion desaté conflictos y la
instauracién de un régimen que confiné la presencia de las iglesias
a los templos y a las fiestas religiosas, sin posibilidad de intervenir
en las decisiones politicas. Uruguay y México fueron los dos paises
que radicalizaron su posicion en una laicidad anticlerical que no
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anti-religiosa; laicidad contra el poder de la Iglesia, pero no opuesta
a las creencias de los ciudadanos (Serrano, 2008: 52-56). Uruguay
mantiene hasta el dia de hoy, una posicién radical frente al tema
eclesiastico: sigue considerando la conmemoracién catdlica de la
Semana Santa como semana de vacaciones, y el dia de Navidad como
dia de la familia, pero esto no ha impedido las celebraciones rituales
catolicas e incluso de algunos simbolos religiosos, como el de una
cruz colocada en el malec6n de Montevideo como conmemoracion
por la visita de Juan Pablo I, no sin antes haber registrado debates
encendidos sobre el tema.

La herencia de la laicidad francesa también influyé en otros paises
para verla como una amenaza a su estabilidad politica si se quebraba
su alianza con la Iglesia, pues consideraban su apoyo como una legiti-
midad a su podery a la catolicidad como parte de la identidad nacional
que habria que preservar. Dichos paises rechazaron mencionar la laici-
dad en su constitucién politica y, por el contrario, decidieron legalizar
su alianza en la ley y en la estructura del Estado. Tal ha sido el caso de
Paraguay que mantiene un convenio con y un reconocimiento de la
Iglesia catdlica como oficial, y de Argentina que tiene un concordato
con el Vaticano para colaborar en cuestiones de educacion, salud y
capellanias militares. De forma sorpresiva, Brasil, bajo el mandato del
presidente Lula da Silva, firmé un acuerdo de cooperacién con el Va-
ticano en 2010; situacién que desconcerté a muchos analistas al ser
un dirigente que provenia de la izquierda latinoamericana. En todas
las colaboraciones esta implicada la entrega de recursos publicos a las
conferencias episcopales nacionales para el funcionamiento del conve-
nio, en detrimento de otras denominaciones religiosas. La colaboracién
de lalglesia catélica se da a través de las misiones sociales y de apoyo
en temas de salud, educacion y hasta en capellanias militares. En este
sentido podemos decir que fue una laicidad cooperativa o positiva,
como senald el Papa Benedicto XVI, junto con Nicolas Sarkozy en
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2009, durante una visita papal a Francia, en la que se hizo una critica
implicita al modelo jacobino histérico de la politica francesa. La laicidad
por cooperacidon o positiva, reconoce la legitimidad de cada ambito
de la vida publica. La potestad del Estado en la toma de decisiones y
la Iglesia en su labor pastoral (Willaime, 2006: 756-757).

En ambos casos, la laicidad positiva significé, antes que nada,
delimitar los ambitos para la cooperacién entre ambas instituciones.
Peru, Chile, Republica Dominicana, Argentina fueron algunos paises
que mantuvieron, y aun lo hacen, acuerdos de cooperacién con la
Iglesia Catodlica a través de la figura del concordato. Incluso en algunos
de estos paises, los procesos de independencia nacional de la corona
espafnola fueron apoyados por la Iglesia local. Apoyo que cobraron
con creces posteriormente (Romero, 2006: 115).

La laicidad, ya en su versién jacobina o positiva, marcaron pro-
fundamente la forma en que se entiende hoy en América Latina. En
términos tedricos se piensa siempre en ellacomo la separacion entre
el Estado y las Iglesias (Blancarte, 2012: 39), o como un régimen de
convivencia donde prevalece la voluntad general sobre cualquier
creencia que no sea el acuerdo entre ciudadanos iguales (Bastian,
2010). También se llega a pensar como la posibilidad de visibilizar la
importancia de las iglesias en politica como parte de la diversidad
de un pais y de representar a sus feligreses en la vida publica (Willai-
me, 2006: 762-765). Pero la laicidad no es un concepto en abstracto,
sino una accion politica dirigida a descatolizar el espacio publico
latinoamericano por parte del propio Estado, en el que tiene un corte
jacobino, o por organizaciones sociales y religiosas en aquellos otros,
en los cuales la cooperacion con la Iglesia catélica ha sido evidente
(Mallimaci, 2011: 32). En este punto, se da un proceso de influencia
delareligién sobre la politica. Incidencia que no es meramente insti-
tucional, sino que provoca un cambio en las actitudes ciudadanas de
aceptar lo religioso como algo positivo y neutral, sin darse cuenta de
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que toda practica religiosa incluye un mensaje politico y una vision
del mundo particular, una posicién de poder de Dios que debera
reinar sobre todas las cosas (Jevtic, 2017:64-65). Al respecto, como
sefalamos, los casos de Costa Rica y Colombia son emblematicos,
pues en ellos participaron abiertamente en procesos electorales o
referéndum a través e discursos morales. Igual sucedié en Argentina
con la Guerra de los pafuelos, entre los de color verde a favor de la
interrupcion del embarazo y los azules (manto de la virgen de Lujan)
en contra de ello, bajo un discurso de la defensa de la vida.

Descatolizar el espacio publico implica cuestionar las formas en
las que los catdlicos, la Iglesia y las maneras de creer y practicar de
los feligreses en dicho espacio, sus simbolos religiosos en juzgados
y edificios publicos, como en Argentina o Brasil, o la presencia de
tradiciones catélicas-culturales en las escuelas publicas en México,
como la celebracién del dia de muertos y las pastorelas catélicas en
el periodo de Navidad.

Todo ello ha sido potenciado no sélo por el Estado, sino por gru-
pos religiosos evangélicosy cristianos que han criticado la presencia
de lalglesia y de los catdlicos en los espacios politicos, sin notar que
ellos mismos son participes de lo que critican. En México las iglesias
cristianas de distinto tipo se han aliado en organizaciones y redes
para exigir la efectividad del Estado laico, limitando la presencia de
la Iglesia catolica. Foro Civico México Laico, Foro Inter-eclesidstico,
Observatorio Eclesial, Iglesias por la Paz, Republica Laica, entre otras
organizaciones, son integradas por iglesias cristianas y de otro signo
religioso, como cienciologia, en las que han organizado foros, ruedas
de prensa, entre otras, para presionar el ejercicio del Estado en la
defensa de la laicidad. Pero al interior de estas mismas redes existen
iglesias cristianas que buscarian no sélo limitar la influencia catdlica,
sino ser ellas mismas las beneficiarias de tal limitacién ocupar ese
espacio.
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La presion de esas iglesias no ha sido sélo por fortalecer la laicidad
del Estado, sino de ocupar el espacio que dejaria el catolicismo al
ser replegado. Lo anterior, ha influido en la catolicidad de los paises
de una forma sutil, pues la caja de resonancia se ha trasladado a
las iglesias evangélicas y cristianas que confrontan la participacién
de los catolicos en temas politicos. También ha provocado que los
grupos religiosos coloquen su agenda politica conservadora frente
al Estadoy ante la ciudadania. Dichas organizaciones suelen ser mas
conservadores que los grupos catdlicos similares, y mas agresivos al
imponer su agenda. Buscan ante todo lograr que sus valores tengan
un énfasis mayor en las relaciones y negociaciones con los demds
actores sociales y politicos, incluso por encima del Estado mismo
(Bozinovich, 2017: 280).

Las organizaciones cristianas y evangélicas han utilizado el discurso
de la laicidad para impulsar la descatolizacién del espacio publico y
ocupar ese lugar con su propia agenda. Esto ocurrié en Colombia en
2016 durante la celebracién del referéndum sobre los acuerdos de paz
con la guerrilla. Fueron dichas iglesias las que promovieron el voto del
No para rechazar la paz, argumentando que la justicia eraincompleta,
pues no se toméd en cuenta el sufrimiento de los evangélicos en el
conflicto. Todo el activismo evangélico se desplegé ante la expectati-
va sin intervencion de la Iglesia y los catdlicos en la discusion. Al final
estas iglesias fueron un factor fundamental en rechazar el acuerdo y
obligaron al Estado colombiano a reconocerlos como interlocutores
legitimos, no sélo para las negociaciones de paz, sino para incluir su
agenda sobre los temas de defensa de la vida y el control del cuerpo
en las politicas publicas conservadoras en el corto plazo.

Otro ejemplo ha sido la expansién de los evangélicos en pues-
tos politicos en Brasil y la disminucion de la catolicidad, no s6lo en
las creencias sino en la presencia de la Iglesia. En 2017 fue electo el
pastor evangélico ultraconservador como alcalde de Rio de Janeiro.
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La laicidad orientada a disminuir la presencia de lo catdlico en
las plazas y calles ha promovido que esos espacios sean ocupados y
aprovechados por otras organizaciones que utilizan el recurso de la
laicidad para colocar su propia agenda.

La estrategia de descatolizar el espacio publico ha producido
diversos efectos que pueden ser calificados de positivos o negativos,
dependiendo desde donde se observen. Para algunos esa fue una de
las variantes que provocd una mayor diversidad religiosa tanto de
iglesias e instituciones, como de cultos y grupos religiosos informales.
Pero también la estrategia de exclusion de lo catdlico de lo publico
provocé que ese espacio fuera ocupado por otras denominaciones
religiosas que enarbolaron la laicidad en su beneficio.

El proceso de confinamiento legal y politico del clero catdlico,
exigido por el Estado o por organizaciones civiles, puede explicarse
en funcién de la carga histérica y del peso politico que los clérigos
ejercieron en la politica. No obstante, esa misma carga histérica ge-
nera una disonancia politica, pues promueve la laicidad sélo hacia
los catélicos y no hacia el resto del universo religioso.

Conclusiones

La disminucién de la catolicidad en América Latina tiene multiples
factores. En el presente trabajo, sélo presentamos algunas variantes
de dicho cambio que van desde la cuestion del creer y pertenecer,
mostradas tanto en las conversiones como en los sincretismos, hasta
la estrategia para descatolizar el espacio publico. En los préximos
anos veremos una disminucién aun mas dramatica de los indices de
catolicidad debido a procesos que cambian la fisonomia del mapa
religioso en la regién. Por un lado, los flujos migratorios externos, asi
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como una mayor presencia de otras religiones, tales como el islam,
los orientalismos e iglesias de nuevo cufio. A lo que se suman las
personas que se declaran hoy como “sin religidon’, que no son ateos
ni agnosticos, sino una categoria aun indefinida que en los censos
aparecen, pero que no han podido ser conceptualizadas. Los “sin
religion” van desde aquellos que creen, pero no se adscriben a una
iglesia, hasta aquellos que abandonan los rituales o participan en
creencias no catalogadas. Ese segmento de poblacion crecera en los
préximos afnos y veremos un cambio radical en las formas de creery
participar. América Latina ha sido vista por la Iglesia Catélica como la
region de la esperanzay larenovacion de la catolicidad en el mundo,
pero habria que cuestionarse si en realidad debiera ser mesurada con
tal apuesta. Habra en América Latina que combinar una dimension
de la laicidad con una renovada mirada desde la politologia de la
religién sin cortapisa.
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Resumen

Desde finales del siglo XXy lo que va del siglo XXI, se ha transformado por la
denominada Era de la Informacién, la forma en la que interactuamos como
individuos y sociedad. El crecimiento exponencial en el uso de las redes
sociales virtuales es un fendmeno global. De manera particular, Facebook es
la plataforma mas popular de las redes sociales entre los jévenes en México.
Esta red social se ha convertido en un punto de referencia donde los jévenes
expresan sus satisfacciones, disgustos, inquietudes y preferencias, en otras
palabras, su forma de concebir y vivir el mundo. La religién es uno de los
tépicos mas controvertidos en Facebook. Con el objetivo de conocer las
preferencias religiosas que tienen los jévenes en dicha red social, elaboré
una encuesta en Facebook, que apliqué a estudiantes de licenciatura de la
Universidad Juarez Autébnoma de Tabasco. Los resultados ilustran el proceso

de secularizacion que se esta viviendo en el Edén mexicano.
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Religious preferences on Facebook among students
of the Universidad Juarez Auténoma de Tabasco

Abstract

Since the end of the 20th century and so far in the 21st century, the way
in which we interact as individuals and society has been transformed by
the so-called Information Age. The exponential growth in the use of social
networks is a global phenomenon. In particular, Facebook is the most
popular platform for social networks among young people in Mexico. This
social network has become a point of reference where young people ex-
press their satisfactions, dislikes, concerns and preferences, in other words,
their way of conceiving and living the world. Religion is one of the most
controversial topics on Facebook. With the aim of knowing the religious
preferences that young people have in this social network, | developed
a survey on Facebook, which | applied to undergraduate students of the
Universidad Juarez Auténoma de Tabasco. The results illustrate the process

of secularization that is being lived in the Eden mexicano.

Keywords: Religious preferences, Facebook, students, secularization.

Preambulo

En julio de 2016 comencé a laborar como profesor investigadoren la
Divisién Académica de Ciencias Sociales y Humanidades de la Univer-
sidad Juarez Autonoma de Tabasco. Para esas fechas, las instancias
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gubernamentales ya habian cerrado las convocatorias mediante las
cuales uno solicita recursos econémicos. Esta limitacion me obligé a
estructurar un proyecto de investigacion que no requiriera financia-
miento. Entonces pensé, por mi especialidad en los estudios sobre
religion y el buen manejo que tengo en las plataformas digitales,
elaborar una encuesta en Facebook que me permitiera conocer las
preferencias religiosas que tienen los jovenes en dicha red social para
dar cuenta del proceso de secularizacién que estamos viviendo en
Tabasco. Esto me ayudaria no solamente a desarrollar un proyecto
de investigacién, sino a utilizar como herramienta pedagodgica a
Facebook, lo que traeria multiples beneficios en el aula. Asi, elaboré
una cuenta en Facebook, de manera paralela a la personal, en la cual
se vieran reflejados los estudiantes, porque uno de los paradigmas
sociales contemporaneos tiene que ver precisamente con la muta-
cién del modelo cultural, donde los sujetos se han liberado de los
determinismos que por ainos establecieron las instituciones sociales.
Por ello, la cuenta llevé por nombre “Estudiantes DACSyH".

Los alumnos con pleno conocimiento de que un servidor es quien
esta al frente de dicha cuenta en Facebook, empezaron a incorporarse
como amigos. Con el transcurso de los dias, cada vez mas estudian-
tes se anadian a la cuenta. Cuando realicé la encuesta en febrero
de 2017, invité a los 290 contactos que tenia en ese momento. De
éstos, 164 respondieron la encuesta, lo que equivale al 57% del total
de los contactos. De los alumnos que respondieron la encuesta y de
acuerdo con su perfil en Facebook, 88 (54%) son mujeres y 76 (46%)
son hombres, su edad oscila entre los 18 y los 24 afos.

En cuanto a la encuesta, ésta constd de veinte preguntas, a par-
tir de un conjunto de indicadores sociodemograficos (edad, sexo,
ocupacion, ingresos econémicos, escolaridad, lugar de nacimiento,
lugar de residencia, creencias religiosas, adscripcién religiosa, et-
cétera), pero por delimitacién del trabajo sélo me refiero a seis de
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ellos, porque son los que versan sobre las preferencias religiosas de
los estudiantes en Facebook.

Uno de los retos en la netnografia' fue identificar qué tan fide-
digna es la informacién que publican en la red social los jévenes.
Para ello, revisé el perfil de los estudiantes y lo contrasté con la infor-
macién que me proporcioné cada uno de viva voz, permitiéndome
asi validar los datos expuestos. Fue a partir de estos ingredientes
metodoldgicos y tedricos, mediante los cuales estructuré, analicé y
redacté el presente trabajo.

La mutacién cultural contemporanea

Desde hace cuatro décadas las instituciones sociales han colapsado,
porque la gran fuerza de ellas radicaba en creer y hacer creer en la
homogeneidad de los valores y de los principios universales, que
instituian en las sociedades tradicionales para generar un sentido
de pertenencia y unidad, donde se configuraba la identidad de cada
persona (Bajoit, 2008).>

Uno de los efectos mas claros de la crisis de la modernidad, del agotamiento de los
proyectos histéricos y del final de las ideologias se ha manifestado en la irrupcion
inusitada de la cuestion de la identidad. La interrogante acerca de quiénes somos

se hace con mayor insistencia y su respuesta en lo social y lo colectivo resultan

“La netnografia se presenta como un nuevo método investigador para indagar sobre lo que
sucede en las comunidades virtuales. El método deviene de la aplicacion de la etnografia al estudio
del ciberespacio. Su pretensidn transita por erigirse como ciencia de lo que ocurre en la red de redes.
Esta pretension, reclamada por toda disciplina emergente, atin es difusa, porque se presenta mas
bien como una técnica de investigacion de las vivencias en los espacios virtuales” (Turpo, 2008: 81).

2 Sobre este contexto social, sefiala Harvey (1998) que “las précticas culturales son especial-
mente susceptibles a la transformacion de la experiencia del espacio y el tiempo, por el hecho de
que suponen la construccidn de representaciones y artefactos espaciales que surgen del flujo de
la experiencia humana. Siempre van y vienen entre el Ser y el Devenir” (pag. 359).
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insatisfactorias y nos tenemos que hacer la pregunta en terrenos cada vez mas
personales e individuales. Dicha dimension personal, por si sola, resulta insuficiente
para dar cuenta de la pregunta basica acerca del ser, por lo que todo intento serio
que quiera enfrentarse al problema tiene que trabajar en la relacion entre la iden-

tidad personal y la colectiva (Tejeda, 2005: 172).

Este desmoronamiento de las instituciones sociales ha ocasionado
que el mundo en el que estamos inmersos se encuentre en una
profunda mutacién cultural del individuo moderno (Giménez, 1996;
Berger y Luckmann, 1997; Harvey, 1998; Dubet y Martuccelli, 2000;
Dubar, 2002; Dubet, 2006; Bauman, 1996, 2001, 2004; Bajoit, 2003,
2008, 2009; Touraine, 2005).3

La situacion actual emergié de la disolucion radical de aquellas amarras acusadas
—justa o injustamente- de limitar la libertad individual de elegir y de actuar. La rigi-
dezdel orden es el artefacto y el sedimento de la libertad de los agentes humanos.
Esa rigidez es el producto general de “perder los frenos”: de la desregulacién, la
liberalizacion, la “flexibilizacion’, la creciente fluidez, la liberacion de los mercados
financiero, laboral e inmobiliario, la disminucion de las cargas impositivas, etc.

(Bauman, 2004: 4).

Tal cambio en la modernidad haimplicado que las personas se relajen
de los determinismos institucionales; es decir, que los condiciona-
mientos sociales en todos los campos de la vida social ya no son tan
directos, rigidos, represivos, asertivos y exigentes como lo eran antes
(las maneras instituidas de pensar, de decir y de hacer, interiorizadas

3 Para Dubet (2006) la crisis de las instituciones sociales es propio y caracteristico de las
transformaciones contemporaneas. A partir de esta mutacion se estan construyendo instituciones
sociales mas plurales, democraticas y humanas.
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por la socializacién) se establecen actualmente menos en las conduc-
tas de la gente (Bajoit, 2008).4

Ser sujeto es ser capaz de construir, alo largo de la vida, relaciones de conocimiento
mutuo. Ser sujeto es primordialmente rechazar, tanto para uno mismo como para
los demas, las relaciones de dominacién, de servidumbre, de autoridad impuesta

arbitrariamente, de desprecio y de subordinacién personal (Dubar, 2002: 252).

Por ello, los individuos modernos apelan cada dia mas a su autono-
mia, a elegir, a decidir por si mismos, a contar con su imaginacion,
con su iniciativa y con su creatividad. Esta libertad mayuscula hace
que las personas sean

mas actores en sus relaciones con los otros, mas sujetos en sus relaciones con ellos
mismos y, por lo mismo, conducirse mas como individuos singulares, y no ya como
individuos uniformizados por sus posiciones sociales. En suma, los individuos ten-
drian que ser, como lo he repetido frecuentemente, “ISA": individuos-sujetos-actores

(Bajoit, 2008: 15).5

“Este individuo se vuelve mas expuesto y mas fuertemente sometido
a una serie de pruebas concernientes a su obligacion de ser libre y

4 Primordialmente los jévenes “carecen de proyectos colectivos, de causas con las que iden-
tificarse y de sefas simbolicas” (Dubar, 2002: 236-237).

3 Este nuevo Dios se parece demasiado a sus antepasados, al grado que, es construido por
las personas a través de su creer y en la practica de sus relaciones sociales. Por lo tanto, es consi-
derado como un personaje trascendente destinado a dar sentido (orientacion y significado) a la
existenciay a las conductas de los individuos en todos los campos relacionales de su vida comun.
“Segun mi interpretacion de “lo que hoy esta ocurriendo’, esta mutacién se traduce en la mente
de un nimero creciente de individuos por la credibilidad en constante ascenso de un nuevo “Dios
reinante” al que yo llamo —con un toque de ironia para guardar mis distancias- “el Gran ISA": jel
gran Individuo, Sujeto, Actor!” (Bajoit, 2009: 10).
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soberano” (Dubety Martuccelli, 2000: 19). Esta mutacion cultural del
individuo nos ha conducido

de la tirania de la Razén a la tirania del Gran ISA, que nos impone una nueva“Tabla
de laLey”donde figuran una serie de derechos-deberes como el de autorrealizacién
personal, el de libre eleccién, el de la busqueda del placerinmediato y el de seguri-
dad frente a los riesgos y amenazas exteriores. Pero como estos derechos-deberes
son en parte contradictorios y estan sembrados de trampas, su cumplimiento
genera en los individuos tensiones psiquicas que afectan el equilibrio entre las

diversas zonas de su identidad personal (Bajoit, 2009: 9).

Esto es a lo que llama Giménez (1996) y Dubar (2002) “la crisis de
las identidades”® “La crisis de los individuos sobrecargados de pro-
blemas para cuya soluciéon no encuentran ya ninguna ayuda en las
instituciones, ni civiles, ni juridicas, ni religiosas” (Touraine, 2005: 15).
Para el sociélogo paraguayo-mexicano Gilberto Giménez

esta crisis afecta, por un lado, a todo el sistema de identidades tradicionales en los
paises en desarrollo bajo el desafio de la modernizacién; y por otro, al sistema de
identidades ideoldgicas, politicas y hasta religiosas que se habian configurado en el
escenario internacional a partir de la segunda guerra mundial y que han terminado

por desmoronarse bajo los embates de la guerra fria (1996: 183).”

“Los estudios de las identidades sociales constituyen un topico de interés para las ciencias
politicas, la sociologia y la antropologia. En primer lugar, porque los politicos estan preocupados
por las particularidades nacionales y locales en un mundo que tiende a la globalizacién y a la
homologacién cultural. En segundo lugar, por la natural sensibilidad de las disciplinas sociales a
la manifestacion de una nueva crisis social que podriamos llamar crisis general de identidades”
(Giménez, 1996: 183).

7“El proceso de globalizacién ha generado, por un lado, nuevas identidades como resultado
de la apertura de fronteras y por otro, la reivindicacién de lo propio, por parte de ciertos grupos que
se resisten a abandonar su cultura. Los Estados-nacion enfrentan un gran desafio: la busqueda de
mecanismos a través de los cuales puedan convivir con esquemas simbolico-culturales diferentes
y hasta contradictorios” (Mercado y Hernandez, 2010: 230).
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Por su parte, Dubar (2002) menciona que las crisis de las identidades
se engendraron por el desplazamientoy la ruptura de las formas iden-
titarias (comunitarias) por las societarias (individuales). Para ser mas
explicito, comenzaré explicando en qué consisten dichas represen-
taciones. Las formas identitarias suponen“la creencia en la existencia
de agrupaciones denominadas comunidades consideradas como
sistemas de lugares y nombres preasignados a los individuos y que
se reproducen idénticamente a lo largo de las generaciones” (Dubar,
2002: 213). Es decir, en la forma identitaria cada individuo pertenece a
su comunidad porque ahi nacid, tiene una adscripcién por natalidad,
es lo que se conoce como identidad residencial (Bartolomé, 2004). En
cambio, las formas societarias, suponen la existencia de “colectivos
multiples, variables y efimeros a los que los individuos se adhieren
por periodos limitados y que proporcionan recursos de identificacion
que se plantean de manera diversay provisional”(Dubar, 2002: 13).En
otras palabras, en la forma societaria, cada persona posee multiples
pertenencias que pueden cambiar con el curso de la vida.

En resumen, las formas comunitarias son aquellas que determinan
a cada persona sus normas, reglas, papeles y estatus reproducidos de
generacién en generacién. Mientras que las formas societarias son
aquellas que no determinan nada, pero ofrecen a los individuos opor-
tunidades, recursos, sefias y un lenguaje para la construccion de éste,
permitiendo asi la diferenciacién y singularizacion de cada persona.®

Ahora, volviendo al punto, si las formas identitarias y las societa-
rias se pusieran en un mismo plano se hibridarian.? Sin embargo, el

8“Para que una identidad se atribuya tiene que ser reconocida por los demas en contextos
de interaccion y de comunicacién, lo que requiere una ‘intersubjetividad linguistica’ que moviliza
tanto la primera persona (el hablante) como la segunda (el interpelado, el interlocutor)” (Habermas,
1992: 144).

? Por hibridacién comprendemos a “los procesos socioculturales en los que estructuras o
practicas discretas, que existian en forma separada, se combinan para generar nuevas estructuras,
objetos y practicas” (Garcia Canclini, 1990: 3).
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problema reside en que cada dia son mds grandes las separaciones
entre los universos culturales de las diferentes generaciones, ocasio-
nando verdaderas fracturas culturales que alcanzan en profundidad a
las identidades individuales y sociales. Es lo que hoy vemos como un
desfase generacional de concebir el mundo. Lo que para los padres
puede estar bien, para los hijos noy viceversa. Podemos hablar enton-
ces de una crisis de las identidades en el sentido de desestabilizacién
de la disposicién anterior de las formas identitarias.

Esta mutacion de modelo cultural al que estan enfrentandose los
sujetos modernos implica intensa y fundamentalmente en “ser uno
mismo” (Dubet y Martuccelli, 2000). Y ser uno mismo es inscribir la
historia individual y social para tener unaidentidad personal, aunque
ésta se fugaz (la identidad personal y social no es estética, se trans-
forma de acuerdo con sus contenidos histéricos).'°

En otras palabras, “ser ti mismo” en el mundo contemporaneo
implica (de)construirte para (re)construirte una y otra vez, lo que
conlleva siempre a una crisis, porque todo cambio, por minimo que
sea 0 parezca, trae consigo en el individuo un desajuste (Touraine,
2005), en este caso, identitario (Giménez, 1996; Dubar, 2002).“Cuando
ciertos habitos seculares se desmoronan, cuando ciertos tipos de
vida desaparecen, cuando ciertas viejas solidaridades se deshacen,
entonces ciertamente suele producirse una crisis de identidad” (Lé-
vi-Strauss, 1977, citado en Giménez, 1996: 184). Como bien lo alude
Berger y Luckmann:

Este es el lado subjetivo de la precariedad de todos los mundos construidos por
el hombre. La dificultad de mantener en marcha un mundo se expresa psicologi-
camente a través de la dificultad de que dicho mundo se mantenga plausible. El
"0 La identidad personal es la trayectoria social, que es también una historia subjetiva. Cada

individuo posee varias identidades en el sentido de posiciones (padre, profesor, hermano, amigo,
etc.) en las categorias oficiales (Dubar, 2002).
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mundo se construye en la conciencia del individuo por el dialogo con aquellas
personas mas significativas de entre sus semejantes (tal como padres, maestros,
camaradas). Si esta conversacion se interrumpe (la esposa muere, los amigos desa-
parecen, o se abandona el medio social en que uno ha nacido), el mundo comienza

a tambalearse, a perder su objetiva plausibilidad (2006: 34).

Por lo tanto, es el declive de las instituciones sociales la que hace que
triunfe el individuo, puesto que éste ya no estd normado por las pau-
tas establecidas por los grupos de pertenencia tradicionales, sino por
los valores societarios; los cuales le permiten esparcirse por el mundo
sin aparente orden, porque como muy bien lo alude Touraine (2005),

el sujeto se forma en la voluntad de escapar a las fuerzas, reglas y poderes que nos
impiden ser nosotros mismos, que tratan de reducirnos al estado de un sistemay
de su control sobre la actividad, las intenciones y las interacciones de todos. Esas
luchas contra lo que nos arrebata el sentido de nuestra existencia son siempre
luchas desiguales contra un poder, contra un orden. No hay sujeto [moderno] si

no es rebelde, divido entre la cdlera y la esperanza (129).

Asi,
Miremos coémo [los individuos] administran su experiencia de l6gicas de accién
relativamente autébnomas, en una vida comun cada vez menos institucionalizada,
como tratan de dar nuevo sentido a un mundo social vacio, incierto y efimero; cémo
administran su angustia ante riesgos y elecciones inevitables, y su depresion ante
los fracasos relativos de su busqueda de reconocimiento.Y sobre todo, observemos
como, sobre esta balsa a la deriva, cada uno se esfuerza por ser si mismo y logra
construirse con mayor o menor éxito una identidad personal, llegando a ser y

manteniéndose como actor y sujeto de su existencia (Bajoit, 2008: 20-21).
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Desde esta perspectiva socioldgica, se concluye que el Gran Indivi-
duo, Sujeto, Actor, se configura entre la opresidn y la posibilidad. Esta
imagen del individuo, que ya no esta definido por las instituciones
de pertenecia, de pronto surge y se construye de diversas formas.

A este postulado se le anade otro paradigma social que ha
incidido para que los sujetos contemporaneos se liberen de las
presiones sociales y configuren una identidad mas individualizada.
Tal proposicion estd intrinsecamente relacionada con las formas de
socializacion, porque desde las postrimerias del siglo XX a la fecha, se
ha transformado, por la denominada“Era de la Informacién”, la forma
en la que interactuamos como individuos y sociedad (Castells, 2005).
El crecimiento exponencial en el uso de las redes sociales virtuales
es un fendmeno global que ha incidido en la metamorfosis de las
identidades sociales contemporaneas.

La comunicacion electrénica, proporcionada por el desarrollo de las redes informa-
ticas interactivas, rebasa las categorias estrictamente locales, nacionales e interna-
cionales creando una nueva forma espacial o region sociocultural, no geografica,
que comparten personas que viven las mismas experiencias y reciben los mismos
mensajes de los medios de comunicacion, configurando nuevas subjetividades
enclavadas en estas reelaboraciones simbdlicas, Unicas en la historia humana. En
esas fragmentaciones, producto del impacto de las tecnologias de la comunicacién
en la vida social es donde se empiezan a articular los nuevos sujetos y grupos y,
esto implica la necesidad de repensar y analizar la constitucion de las identida-
des en estos nuevos contextos. Identidades que aparecen y son compartidas al
participar de la produccién, recepcion y consumo de ciertos bienes simbolicos

(Martinez, 2006: 10).

Sobre este hecho, el sociélogo cataldan Manuel Castells (2005) men-
ciona que las diversas tecnologias de comunicacién basadas en
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redes estan ocasionando una metamorfosis cultural, porque esta
emergiendo una“cultura de la virtualidad real”; la que describe como
una cultura organizada alrededor de los medios electrénicos. De
manera puntual sefiala que

un nuevo sistema de comunicacion, que cada vez habla mas un lenguaje digital
universal, estd integrando globalmente la produccién y distribucién de palabras,
sonidos e imagenes de nuestra cultura y acomodandolas a los gustos de las iden-
tidades y temperamentos de los individuos. Las redes informaticas interactivas
crecen de modo exponencial, creando nuevas formas y canales de comunicacion,

y dando forma a la vida a la vez que ésta les da forma a ellas (28).

Esto se puede corroborar en el Informe Global Digital 2018 (Global
Digital Report 2018) de la prestigiada agencia We Are Social, donde
se alude que actualmente hay mas de 4 mil millones de personas en
todo el mundo que usan Internet. Mas de la mitad de la poblacion
mundial ahora estd en linea, y los ultimos datos muestran que casi
250 millones de nuevos usuarios se conectaron por primera vez en
2017.Gran parte del aumento de este afo en los usuarios de Internet
ha sido impulsado por teléfonos inteligentes y planes de datos mévi-
les mas asequibles. Mas de 200 millones de personas obtuvieron su
primer dispositivo movil en 2017, y dos tercios de los 7.600 millones
de habitantes del mundo tienen ahora un teléfono moévil. Mas de la
mitad de los teléfonos en uso en la actualidad también son disposi-
tivos “inteligentes’, por lo que cada vez es mas facil para las personas
estar“conectado”con el mundo. El uso de las redes sociales continda
creciendo rdpidamente, y la cantidad de personas que usan las pla-
taformas en cada pais ha aumentado en casi 1 millén de usuarios
nuevos cada dia durante los ultimos 12 meses. Mas de 3.000 millones
de personas en todo el mundo usan las redes sociales cada mes, y 9
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de cada 10 usuarios acceden a sus plataformas elegidas a través de
dispositivos moviles. El tiempo destinado a las redes sociales es de
6 horas diarias en promedio por cada usuario, aproximadamente un
cuarto de su vida al dia. En cifras resumidas, los usuarios de Internet
en 2018 ascienden a 4.021 mil millones, 7% mas que en 2017. Los
usuarios de redes sociales en 2018 ascienden a 3.196 mil millones,
13% mas que en 2017. Los de teléfonos méviles en 2018 ascienden
5.135 millones, 4% mas que en 2017.

En dicho informe también se observa que el acceso a Internet no
esta distribuido de manera uniforme en el mundo, porque las tasas de
penetracion de Internet aiin son bajas en gran parte de Africa central
y el sur de Asia, pero estas regiones también registran el crecimien-
to mas rapido en la adopcion de Internet. Respecto al continente
americano, éste esta dividido en cuatro regiones. Norteamérica,
que concentra la tasa mas alta de usuarios de Internet, con el 88%,
seguida de Suramérica con 68%, después Centroamérica, donde se
ubica México, con 61%, por ultimo, el Caribe con 48%.

El contexto religioso en México y Tabasco

La mutacion del individuo de la que hemos venido hablando, se
presenta en todas las esferas culturales. La religién no queda exenta
de tales acontecimientos sociales, porque es dicho fenémeno el que
han incidido en la reconfiguracién de lo religioso en México.

Al respecto, el socidlogo chileno Cristian Parker (2008) alude que
estamos viviendo una profunda transformacién cultural, donde las
manifestaciones convencionales de creencias dan paso a las formas
heterodoxas, sincréticas y neomagicas. Desde finales del siglo XXy lo
que vadelsiglo XXI, las iglesias cristianas, principalmente las catdlicas,
han visto amenazada su tradicional hegemonia sobre el campo de
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las creencias y rituales por multiples enunciados y practicas que ellas
denominan como neopaganismos.

En el caso de México, desde la década de 1990, observamos
una transformacién del campo religioso, y por consiguiente, un
reacomodo de las creencias religiosas. Es evidente que el territorio
nacional, como bien lo han demostrado los censos oficiales (INEGI,
2000, 2005, 2011), asi como numerosos especialistas (De la Torre y
Gutiérrez, 2007; Hernandez y Rivera, 2009), dejo de ser catdlicaen un
sentido monopdlico, dando paso a un pluralismo cultural y religioso
creciente, que amerita no sélo su reconocimiento, sino voltear la
mirada analitica hacia dichos fenémenos.

Muestra de lo anterior son los resultados del censo de pobla-
cion realizado en 1900, cuando la poblacion catélica era del 99.5%.
En el de 1940, la feligresia catdlica fue del 96.6%. En el de 1990, los
creyentes catélicos ascendian al 89.7%. Mientras que en el de 2000,
los catdlicos representaron al 88% de la poblacién de 5 afios y mas
en México. En un siglo la Iglesia catélica habia perdido al 11.5% de
sus afiliados, de ellos el 5% se adhirié a una doctrina protestante, el
2% a una denominacién biblica no evangélica y el 4% sin religion
(INEGI, 2000, 2005).

Sin embargo, el documento cuantitativo que mejor ha ejemplifi-
cado la trasformacion del campo religioso en el pais es el Panorama
de las religiones en México 2010, elaborado por el INEGI (2011), en el
que se distingue una estrepitosa caida en el porcentaje de feligreses
catolicos, respecto a un vertiginoso incremento de denominaciones
no catdlicas, como son las protestantes histéricas o reformadas,
pentecostales, evangélicas, cristianas y las biblicas no evangélicas,
como Testigos de Jehova, Adventistas del Séptimo Diay la Iglesia de
Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dia (mormones). Otro dato
importante es el aumento de personas que se asumen sin religion
(Ver Gréfica 1).
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Grafica 1. Diversidad religiosa en México

- Catdlica

= Protestante

= Biblica No Evangélica
Sin Religion

= No Especificado

Fuente: Elaboracion propia con datos del INEGI, 2011.

En el caso del suroeste y sureste mexicano, la pluralidad religiosa es
mucho mas diversa que en el resto del territorio nacional (Bastian,
1997). Esta amplia zona geografica incluye a Guerrero, Oaxaca, Chia-
pas, Tabasco, Campeche, Yucatéan y Quintana Roo, entidades donde
se concentra el mayor nimero de personas hablantes de lengua
indigena en el pais. Un ejemplo de ello, son las regiones en Campe-
che, Chiapas, Tabasco y Quintana Roo que se distinguen como zonas
de expansion evangélica, aunque con notorias diferencias internas.
Otro aspecto importante que destacar en dicha regién es la presencia
de practicas religiosas denominadas tradicional o costumbrista de
profundas raices histéricas y cuya mutacién ha sido constante. Las
rupturas con lo tradicional y lo que ello implica como herencia cultu-
ral, se han manifestado todo el tiempo, pero particularmente ha sido
mas notorio cuando numerosos grupos indigenas se convirtieron a
las religiones protestantes, pentecostales, evangélicas y biblicas no
evangélicas. La transformacién en el paisaje religioso se observa
sobre todo en comunidades de Campeche, Chiapas, Quintana Roo
y Tabasco (Hernandez y Rivera, 2009).
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Respecto de Tabasco, después de Chiapas es la entidad que mas

diversidad religiosa registra: por cada cien personas, sesentay cinco
son catolicas, veinticuatro tienen una religion distinta, y nueve no
tienen adscripcion religiosa (Ver Grafica 2).

Grafica 2. Diversidad religiosa en Tabasco

- Catdlicos

- Protestantes

- Pentecostales
Cristianay evangélica

=Biblica

= Sin religién

= No especificado

Fuente: Elaboracion propia con datos del INEGI, 2011.

La fragmentacién de lo religioso se viene dando en Tabasco desde
finales de la década de 1970, cuando se registra una disminucion
en el porcentaje de la fe catdlica, porque emergen socialmente las
primeras doctrinas protestantes en la entidad (Gutiérrez, 2018).
Actualmente en 5 de los 17 municipios de Tabasco, el catolicismo
cuenta con el 75% de la poblacion, en 4 el rango es de 68% a 78%,
y en los 8 restantes el dato es inferior a 65%. Los niveles mas bajos
corresponden a Cunduacdn, Teapa y Huimanguillo con un porcen-
taje inferior a 56%. De las religiones protestantes histéricas, 88%
son presbiterianas y casi 13% son bautistas; su presencia destaca
porcentualmente en Comalcalcoy Paraiso. Los pentecostales y evan-
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gélicos tienen presencia en Centla, Comalcalco y Huimanguillo. De
las religiones biblicas no evangélicas, la doctrina de mayor registro es
la de los Adventistas del Séptimo Dia, la cual se localiza en Cardenas,
Centro, Cunduacéan, Huimanguillo, Tacotalpa y Teapa (INEGI, 2011).
De acuerdo con el INEGI (2011) el 65% de los jovenes entre 15y 29
anos se declararon catolicos, el 18% como protestante o evangélico,
el 5% estd adherido a una doctrina religiosa biblica no evangélica, el
11% desafiliadoy el 1% no especificéd (Ver Grafica 3). Un dato relevante
es el de la poblacion sin religién, puesto que hay 2% mas de jovenes
no adheridos a una doctrina religiosa respecto de la poblacion total
en el estado. Este indicador no debemos perderlo de vista cuando
analicemos los resultados de la encuesta.

Grafica 3. Afiliacion religiosa de la juventud en
Tabasco
= Catélica
= Protestantes
Biblicas
= Sin religién

-No
especificado

Fuente: Elaboracion propia con datos del INEGI, 2011.
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Las creencias de los jévenes en México

Dentro de los grupos etarios de la poblaciéon en México, el perte-
neciente a la juventud reldne una importante proporcion de la po-
blacién. De acuerdo con el Panorama sociodemogrdfico de México,
elaborado por el INEGI (2015), en el pais habitan poco mds de 30.6
millones de jévenes de entre los 15 y los 29 aios, representando el
25.7% de la poblacion total.

La poblacién continua siendo predominantemente joven en
México. Sin embargo, aspectos demogréficos como la disminucién
de la mortalidad, el descenso de la fecundidad y la migracién predo-
minantemente joven, han propiciado un incremento paulatino en la
edad mediana de su poblaciéon, pasando de 22 a 27 afos.

En los resultados del propio Panorama sociodemogrdfico de México
(INEGI, 2015) se alude que de los jévenes en México, el 50.9% son
mujeres y el 49.1% hombres. Estos se encuentran segmentados en
tres grupos:de 15 a 19 anos el 35.1%; de 20 a 24 afos el 34.8%; de 25
a 29 anos el 30.1%. Por sexo, se observa una distribucion equitativa
entre la proporcién de hombres y mujeres en los diferentes grupos de
edad de la poblacién joven, siendo en el grupo de 25 a 29 afos en el
que hay una mayor diferencia, 52.2% son mujeres y 47.8% hombres.

Con la finalidad de tener un referente sobre las preferencias re-
ligiosas de los jovenes en México, se considerd la Encuesta Nacional
de la Juventud de 2000, 2005 y 2010 (Ver Tabla 1).
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Tabla 1. Adscripcion religiosa de la juventud en México

Adscripcion Religiosa 2000 2005 2010
Catdlico practicante 47% 44.4% 42%
Catdlico no practicante 41% 40% 41%
Protestante 4% 3.3% 3.6%
Cristiano 3% 2.2% 3%
Profesa otra religion 2% 3.1% 2.5%
No es creyente 3% 7% 7.9%

Fuente: Elaboracion propia con informacion del IMJUVE 2000, 2005 y 2010.

Como se puede apreciar en laTabla 1, para el afio 2000 el 88% de los
jovenes se reconoce como catolico, 47% declara ser practicantey el
41% restante no lo es. El 4% es protestante, 3% cristiano, el 2% profesa
otrareligiony el 3% no es creyente. Asimismo, el 89% de los jovenes
creen en la existencia del alma, 88% en la Virgen de Guadalupe, 66%
en el infierno, 26% en el hordéscopo y 21% en amuletos. Alrededor
de uno de cada cinco jévenes considera que sus creencias religiosas
influyen en su actitud hacia el trabajo, los problemas sociales o la
sexualidad, y solamente un 8% piensa que tiene efectos en sus pre-
ferencias politicas (IMJUVE, 2000).

Para el ano 2005 el 84.4% de los jévenes se considerd catdlico, de
ellos el 44.4% acepta ser practicante y el 40% no. Por su parte, el 3.3%
se asumié como protestante, el 2.2% como cristiano, el 3.1% profesa
otrareligiony el 7% de los jévenes no es creyente. Asu vez, el 11.7%
cree en el alma, el 33.8% en el infierno, el 14.9% en los milagros, el
8.7% en la Virgen de Guadalupe, el 16.2% en el pecado, el 43.1% en
los demonios, el 62.9% en los amuletos, el 51.1% en los espiritus y el
65.3% en el horéscopo (IMJUVE, 2005).

Finalmente, en el afno 2010 el 83% de los jovenes sostuvo ser
catolico, de ellos tan sélo el 42% es practicante y el 41% no lo es; es
decir, en una década hubo una disminucién de 5% de adscripcion
catolica por parte de los jovenes en México, similar a lo representado
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a nivel nacional. Por su parte, en ese mismo afo el 3.6% se considerd
protestante, el 3% como cristiano, el 2.5% profesa otra religion y el
7.9% no es creyente. Asimismo, el 82.1% de los jovenes cree en el
alma, el 79.1% en la Virgen de Guadalupe, el 74.1% en los milagros,
el 71.1% en el pecado, el 67.1% en los santos, el 58.1% en el infierno,
el 40.1% en los espiritus, el 27.8% en los amuletos, el 26.7% en las
limpias, el 26.7% en el hordéscopo y el 24.7% en la brujeria (IMJUVE,
2010).

De manera general, podemos aludir que de acuerdo con los
informes del IMJUVE, del ano 2000 al 2010, los elementos ligados al
ambito de las creencias catélicas como el alma, los milagros, la Virgen
de Guadalupey los pecados son los que mas adeptos tienen, sobre
todo en las mujeres. Los aspectos mas vinculados con lo esotérico
como los demonios, espiritus y horéscopos son mencionados en
menor medida, pero nos da muestra del tejido sincrético complejo
y diverso del cual estan hechas las creencias juveniles en el pais y
como se trasmiten de generacién en generacion.

Con dicha informacién podemos corroborar que hay diferentes
tensiones en las concepciones juveniles, porque estd la conviccién de
que la religion o la iglesia tienen algun tipo de respuesta adecuada
para algunas situaciones, que mezclan no sélo ambitos espirituales,
morales o internos de las personas, aunque también norma situacio-
nes concretas o problemas especificos de los jévenes. Los primeros
tienen porcentajes mas altos de afirmacion, mientras que en las situa-
ciones particulares opera mas la secularizacién y son mas los hombres
quienes contestan negativamente sobre las respuestas que pueda
tener la religion. Por su parte, las mujeres consideran que la religion
si tiene respuestas adecuadas para los problemas que actualmente
afrontan los jovenes.
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El uso de las redes sociales en México

Aquellos que laboramos como profesores en universidades imparti-
mos clase a las primeras generaciones de“estudiantes digitales”, quie-
nes han crecido con los avances cientificos y tecnoldgicos producidos
por la llamada “Era de la Informacién” (Palfrey y Gasser, 2008). En ese
tenor, debemos considerar que estos jovenes, hombres y mujeres,
que juridicamente han alcanzado la mayoria de edad en México,
estan delineando un nuevo camino lleno de incertidumbres propias
de la posmodernidad.!" Sin titubear, podemos decir que la juventud
contemporanea interactua de forma muy diferente a la manera en
que nosotros lo hicimos.'? Los jovenes no conciben un mundo sin
computadoras, tabletas y teléfonos celulares, conectados a Internet.
Su cotidianidad de vivir “en linea” ha incidido no sélo en la forma en
que perciben el mundo, sino en la manera de vivirlo.

Muestra de este comportamiento, se observa en la Encuesta
Nacional sobre Disponibilidad y Uso de Tecnologias de la Informacién
en los Hogares (ENDUTIH), que realizé el INEGI en 2016. En dicho do-
cumento se menciona que de 110 millones de personas mayores de
seis afnos en México, 65.5 millones utilizan Internet, lo que representa
al 59.5% de la poblacion del pais. Esto significa un incremento del
2.1% con respecto de 2015.

" “La posmodernidad puede interpretarse como la modernidad enteramente desarrollada
que se percaté de las consecuencias de lo que ha sido producido mientras ésta ha perdurado;
producido no deliberadamente, mas bien como un infortunio, y no como algo planeado -una
consecuencia imprevista, un producto derivado, considerado a menudo como estéril; como mo-
dernidad consciente de su propia naturaleza- la modernidad para si misma” (Bauman, 1996: 82).

12 para Goffman (2001) la interaccidn social establece formas determinadas de comporta-
miento entre los individuos, puesto que éstos actian de acuerdo con el contexto social donde se
encuentran; lo que supone la preexistencia de normas y pautas sociales a las que se ajustan los
sujetos en su forma de actuar.
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Al analizar los resultados sobre proporcién de usuarios para las
ciudades del estudio, la ENDUTIH 2016 hace evidente que el uso
de las TIC (Tecnologias de la Informacién y la Comunicacién) es un
fendmeno predominantemente urbano, porque el promedio de
usuarios de Internet para las 49 ciudades donde se aplicé la encues-
ta es del 72.6%, mientras que, como se indicé arriba, el promedio
nacional es del 59.5%, lo que significa una diferencia de 13.1 puntos
porcentuales.’3

Un aspecto que se debe subrayar es que el uso de Internet pre-
domina entre los jévenes, porque poco mas de la mitad (53.1%) de
los nifos y ninas de 6 a 11 anos menciond utilizar Internet con cierta
regularidad, entre los adolescentes de 12 a 17 anos la proporcién
alcanzd al 85.5%, nimeros semejantes a la observada para individuos
de 18 a 24 anos (85%). Incluso para el grupo de edad de 25 a 34 afios,
tres de cada cuatro individuos declararon utilizar Internet (74.3%).
Para el grupo de 35 a 44 afios, el 60.3% utiliza la red, pero disminuye al
45.5% entre individuos de 45 a 54 ahos, mientras que Unicamente el
21.6% de los adultos mayores a 54 anos empled Internet. Esto quiere
decir que, a mayor edad, decae el uso de Internet (Ver Grafica 4).

13 Las ciudades que aumentaron en el porcentaje de usuarios de Internet son: Durango con 7.6
puntos, Villahermosa con 7.1 puntos, Cancuin con 7 puntos y Morelia con 6.4 puntos. Por su parte,
las ciudades que registraron disminucion de usuarios de Internet fueron: Tlaxcala con 3.9 puntos,
Oaxaca con 1.7 puntos, Culiacan con 1.4 puntos y San Luis Potosi con 0.4 puntos (INEGI, 2016).
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Grafica 4. Usuarios de Internet en México
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Fuente: Elaboracion propia con informacion del INEGI, 2016.

Otro aspecto relevante de los resultados de dicha encuesta es que
el acceso a Internet se encuentra asociado con el nivel de estudios,
porque el 94.1% de la poblacién que cuenta con educacion de nivel
superior (licenciatura o posgrado), ha incorporado el uso de Internet
en sus actividades habituales; el 84.3% con estudios de nivel medio
superior (preparatoria o equivalente); y, tan sélo el 48.7% con nivel
basico (primaria o secundaria).

Por su parte, las cinco actividades mas recurrentes entre los usua-
rios de Internet son: 1) comunicarse (88.9%); 2) obtener informacién
(84.5%); 3) acceder a contenidos audiovisuales (81.9%); 4) entreteni-
miento (80.1%); y, 5) acceder a redes sociales (75.8%) (INEGI, 2016).

Respecto de este ultimo punto, la ENDUTIH 2016 no detalla qué
sector poblacional es el que utiliza con mayor frecuencia las redes
sociales. Para ello, nos apoyamos en el 13° Estudio sobre los Habitos
de los Usuarios de Internet en México 2017, realizado por la Asocia-
cion Mexicana de Internet A.C. (AMIPCI) y el Centro de Investigacion
e Innovacién en Tecnologias de la Informacién y Comunicacién (IN-
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FOTECQ). En él se menciona que cada usuario de Internet en México
posee en promedio cinco redes sociales. Las mas populares son:
Facebook el 95%, WhatsApp el 93%, YouTube el 72%, Twitter el 66%,
Instagram el 59%, Google+ Plus el 58%, y LinkedIn con 56%.

De acuerdo con el estudio de AMIPICI e INFOTEC (2017), el sector
poblacional de 12 a 34 afnos es en el que se concentra el 68% de los
usuarios de Facebook en México. Esto esta estrechamente ligado con
el niumero de usuarios de Internet en el pais, puesto que la mayoria
son personas jovenes.

Como sabemos, Facebook es una red social que fue creada y es
presidida por Mark Zuckerberg, la cual fundé con otros estudiantes
de la Universidad de Harvard, el 4 de febrero de 2004.

En sus inicios, los fundadores restringieron la membresia de la
red social a los estudiantes de la Universidad de Harvard, pero des-
pués la abrieron a otras universidades en Boston, Massachusetts.
Con posterioridad, la incluyeron a diversas instituciones educativas
estadounidenses. El nombre de la red social procede del anuario
fotografico que las universidades norteamericanas proporcionan a
sus estudiantes.

En 2012, Facebook ingresé a la bolsa de valores internacional a
través de una oferta publica de venta que alcanzé los 104 mil millones
de ddlares; la cifra mas alta para una empresa que comienza a cotizar.
Empezd a vender acciones al publico unos meses después, pero la
mayoria de sus ingresos los obtiene de la publicidad que aparece en
la pantalla de los ordenadores. Con base en el portal de Facebook,
hasta marzo de 2017, la empresa generd 12 mil millones de ddlares
deingresos netos, cuenta con poco mas de 65 mil millones de délares
en bienes totales, con 19 mil empleados diseminados por el orbe.

Aunque la popularidad de Facebook se ha visto cuestionada por
recientes escandalos al no proteger de forma adecuada los datos
personales; por los efectos psicolégicos que inciden en el comporta-
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miento de los usuarios; por facilitar las expresiones de odio, racismo,
ciberacoso, violencia, denigracién, etcétera; como por la infinidad
de noticias falsas que navegan en el portal —aspectos que supuesta-
mente esta intentando contrarrestar, pero que dificilmente lograra-,
aumentan cada afio los usuarios en la plataforma.

En la actualidad, Facebook tiene mas de 2.200 millones de usuarios
activos mensuales alrededor del mundo. De estos, 61 millones son
en México. Esta cifra coloca a la empresa como la plataforma mas
popular de las redes sociales entre los jovenes en el pais. Esta red
social se ha convertido en un punto de referencia donde la juventud
expresa sus satisfacciones, disgustos, inquietudes y preferencias; en
otras palabras, su forma de concebir y vivir el mundo. La religion es
uno de los tépicos mas controvertidos en Facebook. Para dar cuenta
de las preferencias religiosas que tienen los jovenes en dicha red
social, a continuacién, expongo los resultados de la encuesta que
apliqué en febrero de 2017.

Antes de comenzar quiero recalcar que de las personas encues-
tadas el 54% fueron mujeres y el 46% hombres; es decir, 88 mujeres
y 76 hombres. De los 164 encuestados, el 36% trabaja, porque su
situacién econdmica no le permite sélo estudiar. De estas personas,
el 83% no se consideran religiosas. Es probable que tal indicador
refleje mas la disposicion de los individuos de liberarse del control
ejercido por las instituciones religiosas, que de un aumento en latasa
de desafiliados o no adheridos a una religiéon. Aunque también es
posible que dicho indicador sea resultado de la violencia e inseguri-
dad que existe en la regidn, lo que nos hace pensar que no se trata
de ateismo o increencia religiosa, sino de una deliberada negacion
de las creencias como medida de proteccion.!*

4 De acuerdo con el informe del Sistema Nacional de Seguridad Publica (2017), Tabasco esta
entre las diez entidades con mayor incidencia delictiva en el pais.
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Sobre este hecho, menciona Mallimaci (2011), en un estudio
sobre diversidad religiosa que realizé en Argentina, que el nivel edu-
cativo es una de las variables que funciona como uno de los cortes
mas certeros para medir diferencias en la estructura social. En dicha
investigacion, el sociélogo alude que aquellos que no cuentan con
estudios son mas propensos a renunciar, denunciar o rechazar a
toda religion. Una manera de ver este fendmeno senala, es que hay
mas protesta simbdlica contra la religion hegemoénica en el hecho
de negar toda religion que en ir hacia otra nueva. Otra forma de
comprender lo anterior, es que los capitales sociales simbdlicos no
son suficientes para acceder a las ofertas institucionales que ponen
en practica catélicos y protestantes. En ese sentido, el debilitamiento
del capital social en sectores empobrecidos muestra el actual quiebre
entre vulnerables, precarios y afiliados. Por ello, quizas habria que
profundizar en la hipétesis de si estamos ante una poblacion que
“duda”o”“tiene temor”de decir que pertenece a unareligion diferente
ala establecida. Esta tendencia puede representar como “desafiliado”
y “vulnerable” a todo un sector social.

De los 164 estudiantes que respondieron la encuesta en Fa-
cebook, el 60% se declaré como catdlico, el 31% pertenece a otra
religiéon, mientras que el 9% dijo no pertenecer a ninguna religién
(Ver Gréfica 5).
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Grafica 5. Adscripcion religiosa de los estudiantes
encuestados

uCatélico wmOtrareligion wuSin religién

Fuente: Elaboracién propia, 2017.

Si contrastamos los resultados de la Encuesta Nacional de la Juventud
2010 con nuestros datos, podemos distinguir que hay 23% menos
de jévenes que se consideran catélicos, 21.9% mas de jévenes que
pertenecen a otra doctrina y 1.1% mas de jévenes que no estan
afiliados a una religién en Tabasco. Pero si contrastamos el informe
del INEGI, Panorama de las religiones en México 2010, con nuestros
resultados, identificamos una disminucién del 5% de jovenes ca-
tolicos, un incremento del 8% de jovenes que estan afiliados a otra
doctrina religiosa, aunque disminuye en 2% el nimero de jovenes
desafiliados en Tabasco. Es posible que estos indicadores se deban
a que las iglesias protestantes han ocupado espacios territoriales,
donde esta ausente la Iglesia catélica. Si menciono esto, es porque
desde hace cuatro décadas se ha acelerado el proceso de urbaniza-
cion en la capital tabasquena, lo que ha generado un crecimiento
desmedido y desordenado.




DOSSIER: RELIGION

La ciudad de Villahermosa ha tenido un crecimiento demografico y urbano ace-
lerado en las ultimas décadas cuyas consecuencias son de grandes dimensiones:
expansion de la mancha urbana hacia terrenos vulnerables a inundaciones, sur-
gimiento de zonas de alta marginalidad socioeconémica, invasion de terrenos
de propiedad particular y publica por personas que buscan espacios para erigir
viviendas o relleno de cuerpos de agua y dreas de amortiguamiento -llamados

también vasos reguladores— (Capdepont y Marin, 2014: 145).

Este fendmeno urbano también ha permitido el aumento y disemina-
cién de las iglesias protestantes en Villahermosa, Tabasco. Con base
en el Directorio de Asociaciones Religiosas que publica anualmente la
Direccién General de Asociaciones Religiosas de la Secretaria de Go-
bernacion, en la entidad se registraron 85 Asociaciones Religiosas en
2008.Una década después estan inscritas 202 Asociaciones Religiosas,
90 son bautistas, 88 pentecostales, 11 presbiterianas, 6 Adventistas
del Séptimo Dia, 6 Testigos de Jehova y la Didcesis de Tabasco, que
representa a todas las iglesias catélicas romanas diseminadas en la
entidad. De estas iglesias, el 40% estan en el municipio de Centro,
donde se localiza Villahermosa, la capital del Estado.'

Elaumento de Asociaciones Religiosas en Villahermosa viene acom-
panado de un crecimiento exponencial en el nimero de habitantes,
porque de acuerdo con las cifras registradas por el INEGI de 1950 al
2010 la poblacion pasé de 33,578 a 353,577 personas, lo que equivale
amas de diez veces de los habitantes que habia hace cinco décadas.'®

15 El municipio de Centro concentra al 40% de las Asociaciones Religiosas registradas en Tabas-
co, seguido de Cardenas con el 22%, Huimanguillo el 18%, Centla el 12%, Comalcalco y Macuspana
con el 8%. Cabe subrayar que los municipios de Balancan y Tenosique sdlo tienen registrada una
Asociacion, pero Tacotalpa, Teapa y Emiliano Zapata no cuentan con Asociacion inscrita, cuando
son territorios de expansion mormona, pentecostal y adventista.

16 No debemos perder de vista que ha crecido tanto Villahermosa, que hoy en dia es una
de las metrépolis mas importantes de la region por su economia energética. De hecho, una de
las propuestas del ahora presidente, Andrés Manuel Lépez Obrador, para reactivar la economia
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Esteincremento de poblacién generd una disputa de feligreses entre la
Iglesia catdlicay las demas doctrinas religiosas en la capital del Estado.
Hasta ahora, las iglesias protestantes le estan ganado la partida a la
catdlica en Tabasco.

Respecto de la pregunta 1“Qué tan creyente eres’, el 37% respondié
Mucho, el 34% Algo, el 29% Poco o nada. En la pregunta 2 “;Soy una
persona religiosa?’, el 44% contesté Poco o nada, el 41% Algo, y tan
s6lo el 15% Mucho. Podemos conjeturar que la juventud se considera
creyente, mas no religiosa, porque la connotacion que adquiere la pala-
brareligiosa esta asociada a la institucion, al conjunto de canones que
regulan a unaiglesiay establecen el comportamiento de sus feligreses.
Como lo mencioné, uno de los paradigmas sociales es el libre albedrio
de los sujetos contemporaneos. Esta libertad de pensar, de decidir, de
actuar, de creer, tiene mucho que ver con la respuesta a la pregunta 3
“iCree en Dios?’, porque el 81% de los encuestados dijo Si, mientras el
19% No. Este indicador parece no concordar con el 9% de estudiantes
querespondié no adscribirse a ninguna doctrina religiosa, pero el que
estén desafiliados no quiere decir que no crean en Dios, porque uno
de los fenémenos religiosos actuales, tiene que ver con la infinidad de
formas de creer y concebir a Dios. Muestra de ello, son las respuestas
de los jévenes a la pregunta 4 “Su idea de Dios se parece mas a la de
alguien que..., Perdona el 44%, Protege el 36%, Pone reglas el 10%,
Castiga y apremia el 10%. En la pregunta 5 “Qué tan importante es la
religién en su vida’, el 48% contesté Mucho, el 32% Algo, el 20% Poco
o nada. No importando que sus indices hayan disminuido, la religion
sigue siendo un factor importante para la juventud en Tabasco. Esto
se puede constatar con los resultados de la pregunta 6 “Con qué fre-
cuencia piensa en Dios’, De manera frecuente el 28%, De vez en cuando

nacional, es la de construir dos refinerias medianas o una grande que se ubicaria en la terminal
maritima de Dos Bocas, en Paraiso, Tabasco (Jiménez, 2018).
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el 39%, Casi nunca o nunca el 33%. Aunque un porcentaje alto de los
alumnos respondid que casi nunca o nunca piensa en Dios, la realidad
es que la mayoria de los jovenes, en cada oportunidad que tienen
expresan de forma explicita su creencia en Dios. Ejemplo de ello, son
las manifestaciones religiosas que hacen en su muro de Facebook los
estudiantes de la Universidad Juarez Auténoma de Tabasco.

Reflexiones finales

Con base en la informacién expuesta, resulta mas que evidente el dis-
tanciamiento de lajuventud tabasquena respecto de laIglesia catdlica,
apostodlica y romana. Desde hace poco mas de cuatro décadas se esta
viviendo en Tabasco, como en el resto del pais, un complejo proceso de
secularizacion'” que atin no ha tocado fondo. Su resultado es la efer-
vescencia'® de multiples expresiones de religiosidad, provocando que

7 Hace algunas décadas Max Weber (2010) auguraba que el proceso de secularizacién
desembocaria en una sociedad sin religion. Al respecto, menciona que “la tension entre religion y
conocimiento intelectual se ha evidenciado de modo acusado cada vez que el conocimiento em-
pirico-racional ha colaborado firmemente en el desencantamiento del mundo y su transformacién
en un mecanismo causal. La ciencia, entonces, contradice el postulado ético de que el mundo es
un cosmos ordenado por Dios y que, por tanto, esta significativa y éticamente dirigido en alguna
direccion. En principio, una concepcion empirista del mundo, como también una concepcién mate-
matizada del mismo, desarrolla una refutacién de todo punto de vista intelectual que de una u otra
manera exija un ‘sentido’de los hechos intramundanos. Todo avance del racionalismo dentro de la
ciencia empirica aleja a lareligion de la esfera racional, impulsandola hacia lo irracional” (pag. 116).

18 Emile Durkheim consideré que la fe religiosa sobreviviria en el futuro debido a su impor-
tancia para mantener la cohesion social y propiciar las reuniones colectivas. Asi lo expresa en las
conclusiones de su obra Las formas elementales de la vida religiosa:“Llegara un dia en que nuestras
sociedades conoceran de nuevo horas de efervescencia creadora durante las cuales surgirdn nuevos
ideales, se desprenderan nuevas formulas que servirdn, durante un tiempo, de guia a la humanidad;
y cuando hayan vivido esas horas, los hombres experimentaran espontdaneamente la necesidad de
revivirlas de tiempo en tiempo con el pensamiento, es decir, de conservar su recuerdo por medio
de fiestas que fortalecen regularmente sus frutos [...] En cuanto a saber los que seran los simbolos
en que se expresara la nueva fe, si se asemejaran a los del pasado o no, si serdn mas adecuados a la
realidad que tendran por objeto traducir, este es un problema que supera las facultades humanas
de precisidon y que, por otra parte, no toca al fondo de las cosas” (1998: 438-439).
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las practicas religiosas se re-direccionen a otras esferas, algunas de ellas
seculares, con ésta la influencia de la iglesia en la sociedad, asi como
en las conciencias individuales de los sujetos (Hervieu-Léger, 2005).

No por ello nos hemos convertido, ni parece que lo vayamos a
hacer de momento, en una sociedad arreligiosa, porque no podemos
negar la religiosidad social que permea nuestras vidas, ni mucho
menos negar la necesidad que la gente tiene de creer, siendo este
el punto trascendente, como lo mencioné Huston Smith sobre la
importancia de la religién en la era de la increencia.

{Qué es para mi evidente? Primero, que la finitud de la existencia mundana no
puede satisfacer completamente al corazéon humano. Incorporado a la condicién
humana existe un anhelo de algo “mas” que el mundo de la experiencia cotidiana
no puede colmar. Esta aspiracion sugiere con fuerza la existencia de algo a lo que
la vida tiende, de la misma manera que las alas de los pdjaros apuntan a la reali-
dad del aire. Los girasoles se inclinan en la direccién de la luz porque la luz existe,
y la gente busca comida porque la comida existe. Las personas pueden morir de
hambre, pero los cuerpos no experimentarian hambre si no hubiera comida paraa
apaciguarla. La realidad que muevey llena el anhelo del alma es Dios, como quiera

que se le denomine (2002: 17).

Al respecto, la sociéloga francesa Hervieu-Léger alude que

la modernidad religiosa se organiza a partir de una tendencia general a la indivi-
dualizaciény a la subjetivacion de las creencias religiosas [...] El desacoplamiento
de la creencia y de la practica constituye el primer indicio del debilitamiento del
papel de las instituciones guardianas de las reglas de la fe. Pero el aspecto mas
decisivo de esta “desregulacion” aparece sobre todo en la libertad que se otorgan
losindividuos para“remendar”su propio sistema creyente, fuera de toda referencia

a un cuerpo de creencias institucionalmente validado (2004: 44).
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Este proceso de secularizacién por el que atraviesan los estudiantes
de licenciatura de la Universidad Judrez Autbnoma de Tabasco, los
esta convirtiendo en un sector social que ha individualizado y plu-
ralizado la subjetivacion de las creencias religiosas. Tal fenémeno
obedece a la transformacién de las instituciones religiosas, porque
éstas han ido perdiendo gradualmente su caracter coercitivo, para
convertirse en un producto que se encuentra en competencia con
otras mercancias religiosas.

El resultado es que la tradicion religiosa, que antes era autoritariamente impuesta,
ahora es un producto que depende del marketing. Tiene que ser vendida a una
clientela que ya no estd obligada a comprar. La situacion pluralista es, mas que
nada, una situacion de mercado. En ella, las instituciones religiosas se vuelven orga-
nizaciones de ventayy las tradiciones religiosas articulos de consumo. Por lo menos
gran parte de la actividad religiosa en semejante situacion resulta dominada por

la légica de la economia de mercado (Berger, 2006: 198).

Ante la inminente mutacién de las institucionales religiosas, se abre
paso a un escenario mas desordenado y menos predecible, donde las
aguas turbias transcurren fuera de sus cauces formando nuevos rios
de fe y devocion. La religiosidad se abre a otros sentidos y vivencias
mas acordes con las nuevas mentalidades de los sujetos, pero lo hace
—-al menos de momento-, en un marco no institucional, individuali-
zado, lo que dificulta la consolidacion de unas formas concretas de
religiosidad alternativas a las tradicionales (Arroyo, 2005).

Desde tal perspectiva, la secularizacién no es la pérdida de la
religion en el mundo moderno,

es el conjunto de los procesos de reacomodo de las creencias que se producen en

una sociedad cuyo motor es la insaciabilidad de las expectaciones que suscita, y
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cuya condicion cotidiana es la incertidumbre ligada a la busqueda interminable

de los medios para satisfacerlas (Hervieu-Léger, 2004: 43).

Este proceso de secularizacién que se da en el contexto de los jovenes
universitarios no es particular de Tabasco, porque si hay un sector
social donde se ha dado la aceptacion del pluralismo religioso, es
entre la juventud en México.

Sin duda alguna, esta peculiaridad hace que los jévenes sean un
campo de estudio interesante para observar el nacimiento y desa-
rrollo de diversas expresiones de religiosidad, por la convergencia de
dos circunstancias: la primera, por el pesoy laimportancia que tienen
las creencias religiosas entre los jévenes en México; el segundo, por
la brecha cultural que hay entre los jévenes que han sido alcanzados
por la“modernizacidon”y aquellos que siguen excluidos de los avances
tecnolégicos.

Nos guste o no, por acciéon u omision, todos estamos en movimiento. Lo estamos,
aunque fisicamente permanezcamos en reposo: la inmovilidad no es una opcion
realista en un mundo de cambio permanente. Sin embargo, los efectos de la nueva
condicion son drasticamente desiguales. Algunos nos volvemos plena y verdade-
ramente “globales”; otros quedan detenidos en su “localidad’, un trance que no
resulta agradable ni soportable en un mundo en el que los “globales” dan el tono

e imponen las reglas del juego de la vida (Bauman, 2001: 8-9).

Por ello, indica De la Torre que en las nuevas formas que adquiere la
religiosidad contemporanea en México“se entrecruzan tres sistemas
religiosos que hace algunas décadas parecian no tocarse: la religio-
sidad catdlica, las practicas consideradas como ‘paganas’ 0 magicas
y la nebulosa esotérica y el new age” (2012: 15).
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Podemos considerar entonces que los estudiantes de licenciatura
de la Universidad Judrez Autonoma de Tabasco que respondieron la
encuesta en Facebook estan en un proceso de mutacién del indivi-
duo moderno, donde su identidad religiosa es muy propensa a una
repentina metamorfosis, debido a la innumerable oferta religiosa;
lo que ha incidido en la reconfiguracién religiosa de los sujetos con-
temporaneos.!'?

No podemos negar que las redes sociales digitales estan cam-
biando acelerada y radicalmente la geografia y el rostro social. Es
importante entender que esta forma de relacionarse a través de
plataformas virtuales esta creando un nuevo ser humano que tiene
un novedoso lenguaje y manera de asimilar la cultura globalizada.?’

Esta es una solida respuesta que explica el por qué la preferencia
religiosa de los estudiantes de la Universidad Judrez Autbnoma de
Tabasco se encuentra en tres visiones claramente diferenciadas: a)
aceptan su increencia religiosa, b) asumen una postura de indefini-
cion religiosa, y ¢) reelaboran constantemente su religiosidad para
mantenerla activa.

Como se expuso a lo largo del trabajo, las mutaciones en el esce-
nario religioso son parte de los cambios estructurales que se gestan
no solo en la juventud universitaria en Tabasco, sino en los jévenes
de todo el pais. Pienso que distinguir la influencia y el impacto de
esas transformaciones que se dan en la identidad de la juventud en

19“La pertinencia de los estudios sobre identidades emergentes (producto del descentra-
miento y cambio abrupto de referentes espaciotemporales propiciados por el fenémeno tecno-
l6gico de informacion) tiene relevancia en la medida del crecimiento cada vez mas acelerado de
estas condiciones a largo plazo, convirtiéndose en un nuevo campo de exploracion y reflexion”
(Martinez, 2006: 10).

20 para Bauman, “los procesos globalizadores incluyen una segregacion, separacién y margi-
nacion social progresiva. Las tendencias neotribales y fundamentalistas, que reflejan y articulan
las vivencias de los beneficiarios de la globalizacion, son hijos tan legitimos de ésta como la tan
festejada ‘hibridacion’ de la cultura superior, es decir, la cultura de la cima globalizada” (2001: 9).



PREFERENCIAS RELIGIOSAS EN FACEBOOK ENTRE LOS ESTUDIANTES DE LA UNIVERSIDAD JUAREZ AUTONOMA DE TABASCO

el ambito digital, sélo es posible si ubicamos el elemento religioso
en un campo social mas amplio, que trate de comprender la realidad
virtual, lainteraccién social en espacios de flujos, las Tecnologias de la
Informaciény laComunicacién, las multiples subjetividades virtuales,
entre otros factores mas.
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La amenazante presencia del Demonio, acechando la carne es
algo que preocupo las mentalidades y la espiritualidad

de épocas antiguas y pareciera, no haber dejado de

hacerlo en nuestros dias.
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Resumen

El fendmeno de la posesidén demoniaca como expresidén sociocultural en
México, y con sus particularidades, es el objeto central de este trabajo. En el
presente texto se aborda en un primer momento, laforma como la posesion
demoniaca se constituye en una expresion sociocultural y religiosa; en un
segundo, se expone como se configura y caracteriza dicho fenémeno en
nuestro pais; y, por ultimo, se desarrolla desde una mirada antropoldgica
y etnografica, el caso de la posesién demoniaca en una parroquia catélica
veracruzana.
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Demonic possessions in Mexico. An ethnographic
study of possession in Veracruz Catholic parish

Abstract

The topic of this work is demonic possession as a sociocultural expression
in Mexico, and its their particularities. The present study addresses the
way demonic possession is constituted as a sociocultural and religious
expression and how this phenomenon is configured and characterized in
our country; finally, the paper examines a case of demonic possession in
a Catholic parish of Veracruz from an anthropological and ethnographic

perspective.
Keywords: Religion, demonic possession, demon, belief, altered states.
Introducciéon

Hablar de supuestos ataques y posesiones demoniacas, remite, en
principio, a algo sacado de las peliculas de terror, a un asunto relacio-
nado con espiritus o de algun tipo de desorden mental; sin embargo,
significa mucho mas que eso: es un fenédmeno social.

La creencia en que espiritus de naturaleza maligna atacan y se
introducen en los cuerpos, ha sido una constante desde las primeras
civilizaciones, pues como muestran investigaciones arqueoldgicas,
entre los sumerios (cultura que data de hace mas de 6,000 afnos), se
creia que “demonios de la enfermedad” atacaban el cuerpo (Cuoto,
2007; Giobellina, 1986).
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En ese sentido, resulta interesante preguntarse cémo es que
hasta nuestros dias, este tipo de creencia se sigue reproduciendo,
proliferando, por ejemplo, en sectores de sociedades como la mexi-
cana, donde el fendmeno es comun. Muestra de lo anterior, son los
numeros casos de supuestas posesiones y ataques demoniacos, que
hombres y mujeres de diversas edades, aseguran sufrir; tal y como
lo sefalan cada viernes ante la comunidad religiosa de la parroquia
catolica de San Miguel Arcangel, ubicada en un poblado central del
Estado de Veracruz.

En este articulo se analizara el fenémeno de la posesion demonia-
ca en la mencionada comunidad religiosa. Para ello, se abordara de
forma sucinta, la posesién demoniaca como constructo sociocultural
y/o religioso, para después explicar de qué manera el fenémeno se
configuré y en qué medida caracteriza a la sociedad mexicana. Por
ultimo, se analizara la posesién demoniaca desde una perspectiva
etnogréfica en un espacio religioso catélico ubicado en un lugar
especifico, Veracruz.

La posesion demoniaca: éun constructo
sociocultural y/o religioso?

A lo largo de la historia, la posesion? como fendmeno de expresion
humana, se ha presentado de diversas formas, muchas de las cuales se
desarrollaron en el campo de la religién (Lagarriga, 2005; Caro, 2006
[1966]), por ejemplo: las posesiones de chamanes o sacerdotes en
diversas culturas. En su acontecer, el fenémeno ha tenido transforma-
ciones, por lo que se podria hablar de una diversidad de posesiones.

2 Se entiende por posesion de acuerdo con Lagarriga —quien retoma el modelo de Guilbert
Rouguet sobre el trance-, a“la entrada de un espiritu o una divinidad en una persona. Este espiritu
domina por completo al individuo sobre el que desciende, quien es poseido alin en contra de su
voluntad y a veces en forma sorpresiva” (2005: 245)
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Un tipo de posesion fue el que se gestd y proliferd en la religiéon
judeo-cristiana: la llamada posesién demoniaca o diabdlica, la cual
se desarrolla debido a la division del bien y el mal (Lagarriga, 2005);
es decir, del surgimiento de la figura adversaria de Dios, el Diablo o
Demonio,? un ente espiritual de naturaleza maligna. Asi, a la posesion
se le atribuye un sentido negativo, asociado al mal, a los demonios
y espiritus enemigos de la humanidad; por lo que estar poseido o
endemoniado eray es, sinénimo de estar enfermo, ser atormentado
o desgarrado interiormente (Tausiet citado por Carranza 2014).

En este marco de creencia religiosa, Patifio explica que en la
concepcidén de tal espiritu, acontece que:

es sobre todo, en el cuerpo humano donde se situa la posible morada del Diablo, a
este respecto, el pensamiento cristiano —tanto catélico como protestante- considera
que el propdsito fundamental que persigue el Demonio, a la hora de establecer al-
gunvinculo con el hombre, es el de apoderarse de su cuerpoy de su alma. Conjuros,
belleza eterna, placeres carnales, clarividencias, pactos, prestidigitaciones, riquezas
materiales, seduccion, saberes ocultos, magia, etc., todo un amplio despliegue de

poderes y encantamientos culmina con la posesién demoniaca (2011: 9).

El demonio es la figura principal sobre la que recae la idea de pose-
sion en el sistema de creencias cristiano, el cual esta al acecho de los
hombres. En el imaginario diabdlico entonces, la corporalidad esta
permanentemente atacada por espiritus malignos que haran del
cuerpo su morada, y se hara explicita la presencia del Demonio en
el mundo del hombre (Patifio, 2011).

Ese rasgo explicito es identificado en el ritual de exorcismo en su
calidad de“signos”y comportamientos o expresiones bajo los cuales

3 La palabra “diablo” proviene del griego diabolos, que significa “el calumniador” (Lagarriga,

2008); demonio por su parte, se deriva de daimonion, espiritus intermedios entre los dioses y los
hombres, dentro del imaginario simbdlico de los antiguos griegos (Baez-Jorge, 2003).
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los sujetos son atacados por el demonio. De acuerdo con el “Nuevo
Ritual Romano de Exorcismos de la Iglesia Catélica’, sus signos son:
hablar con muchas palabras en una lengua desconocida o entender
aalguien que hable en lenguas desconocidas, mover cosas distantes
u ocultas, manifestar fuerzas por encima de la naturaleza de la edad
o condicion del sujeto, y el rechazo a cualquier simbolo de la fe cris-
tiana. La maldad se simboliza en lo impredecible, lo incontrolable y
lo externo (Korstanje 2009); ademas de que con las caracteristicas de
los posesos “se reconoce una desestructuracion de la personalidad y
el raciocinio” (Patifio, 2011).

La posesién diabdlica, apunta Korstanje (2009), sélo es observable
en personas que estén insertas dentro de la cultura en la que dicha
deidad o espiritu pertenece. Lo anterior significa que la posesién
se desarrolla en aquellas sociedades donde la figura del diablo o
los demonios —para este caso-, estan presentes en el sistema de
creencias. Las expresiones “si crees en el bien, debes de creer en el
mal” o “Si existe Dios, existe el Diablo’, son frases que, por ejemplo,
circundan de manera constante en sociedades donde el fenémeno
de la posesidn es recurrente.

Al respecto, Lagarriga (2008) explica que la conceptualizacién
del diablo hoy en dia, se ha mantenido, revitalizado y enriquecido
con nuevos movimientos religiosos o cambios en la orientacion de
iglesias ya establecidas, como la catdlica. Es en esta ultima, en la cual
desde hace mas de 400 afios con la creacion del rito de exorcismo
en 1614, y hasta fechas recientes, con el “Nuevo Ritual de Exorcismo”
en 1998, y sus expresiones como el Movimiento de Renovacion Ca-
rismatica, la presencia del demonio y la posibilidad de entrar en los
cuerpos es constante.

De acuerdo con concepciones catélicas, las personas pueden ser
atacadas por el demonio de diversas formas. De alli que se realizan
determinados actos rituales para contrarrestar y expulsar la influencia
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demoniaca. En cuanto a su acometido, se pueden catalogar princi-
palmente tres: la influencia, cuando el diablo molesta al sujeto; la
infestacion, ataque demoniaco en lugares, objetos o animales; vy,
la posesion, cuando el espiritu maligno reside en el cuerpo de la
persona poseida.

Los ataques demoniacos que aseguran sufrir los sujetos devienen
de una cuestion cultural. Segun el analisis del estructuralismo levis-
traussiano de los actos de brujeria, para que unindividuo crea que es
objeto de un maleficio —posesidn en nuestro caso-, “esta intimamente
persuadido, por las mas solemnes tradiciones de su grupo, de que se
encuentra condenado; parientes y amigos comparten esta actitud”
(Levi-Strauss 1995). Asi, como agrega Korstanje, “la posesion espiritual
o demoniaca es ajena e involuntaria al sujeto, externa por su forma
pero a la vez incontrolable y en consecuencia interna. Representa,
en parte, los factores residuales de la cultura” (2009: 186).

La posesién demoniaca de una persona puede suscitarse de dos
maneras:* la directa y la indirecta. La primera se puede llevar a cabo
cuando los sujetos acuden a practicas magico-esotéricas, brujeria,
curanderismoy algunas otras que no son aprobadas por los canones
catolicos. Aqui también se incluye a personas con “vicios” como el
alcohol o las drogas, adulteras o que no sean “buenas catélicas”; es
decir, que no asistan a misa, no se confiesen, oren o ayunen, que no
tenga sus sacramentos. La indirecta, por su parte, implica dos cuestio-
nes: por hechiceria o brujeria y por herencia familiar. Por hechiceria o
brujeria se considera que el sujeto es victima de un hechizo o “trabajo”
por parte de alguien que le quiere hacer dafno -“mala querencia”
sefala (Caro 2006 [1966])-; por herencia es cuando ocurre porque
en la familia del poseso existe alguien que practique o practicé (un

4 Lagarriga (2008) propone también dos tipos de factores etioldgicos de la posesion: la

hereditaria y la transmisible. Nosotros ahora sostenemos un par de formas en las que se puede
suscitar el fendmeno, incluyendo las planteadas por la antropdloga.
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abuelo, bisabuelo, tatara abuelo, etc.), la brujeria, hechiceria u alguna
otra practica también sancionada por la Iglesia.

Se puede agregar que la posesion prolifera en contextos urbanos.
Alli donde se intensifican las relaciones y psicologias personales, lle-
gando a un medio social mas alto y homogéneo, en que los sujetos
pertenecen en su mayoria a la clase media (De Certeau, 2012 [1970]).

Es importante senalar que gran parte de la proliferacién de la
creencia en el mal entre la poblacién y de su introduccion en los
cuerpos, ha sido gracias a la produccién cinematografica —en ma-
yor proporcion-, notas periodisticas, revistas y reportajes sobre el
fendmeno. Los filmes en los que se representan las caracteristicas
mencionadas con anterioridad, de los sujetos que son atacados por
el diablo, sin duda han fortalecido y ampliado el imaginario sobre
la existencia de posesiones demoniacas; sobre todo aquellos que
aseguran estan basados en hechos reales.

La posesion demoniaca en México: configuracion
y caracteristicas particulares®

Para abordar el tema de la posesion demoniaca en México,® es ne-
cesario remontarse a la llegada de los espanoles a su territorio. Los
espafnoles -y los europeos en general-, que llegaron al llamado Nue-
vo Mundo, trajeron consigo la creencia arraigada, extendida y muy

> En otro trabajo esbozamos brevemente la posesién demoniaca en México, referida hacia la
posesion en mujeres. Véase Lara (2015).

6 En este apartado nos referiremos de manera especifica, a la posesion de tipo demoniaca
en el marco del sistema de creencias catolico. No al fenémeno de la posesion en sentido general,
pues éste ha estado presente en nuestro pais, desde la época prehispanica, entre chamanes y
sacerdotes, por ejemplo. El fenémeno de la posesién voluntaria o accidental, como dice Lopez
Austin (2001) “es una de las caracteristicas mas vigorosas y posiblemente una de las mas antiguas,
en la tradicion religiosa mesoamericana”

107
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presente, de la figura del diablo; asi como de los constantes ataques
y posesiones que éste ejercia en los hombres.

Debido a la particularidad de la sociedad novohispana y del
mismo proceso de sincretismo religioso entre espafoles e indigenas,
principalmente, se conformé una imagen simbdlica peculiar del
diablo (véase Baez-Jorge, 2003), y con ello, también de la posesion
(véase Ruiz en Carranza, 2013; Biefiko de Peralta 2008, 2011), la cual
se ha reconfigurado a lo largo del tiempo en funcién del devenir de
la nacion.

La idea de que el demonio podria poseer los cuerpos fue ins-
truida y extendida sobre todo por las 6érdenes religiosas (en mayor
medida por los franciscanos), llegadas al Nuevo Mundo (Ruiz, 2013).
La posesion, en el marco de creencias de la época -como los archivos
demuestran-, podria ser como castigo o como prueba divina (Biefiko
de Peralta, 2008). Como castigo fue direccionada hacia el indigena,
quien era objeto del demonio debido a su herejia e idolatria (Ruiz,
2013), y como prueba de Dios -en su sentido clasico europeo-, para
purificar el alma, preparar su unién mistica y santificacion (Loreto en
Ruiz, 2013; Bienko de Peralta 2008), hacia criollos o espafoles. Sin
embargo, en estas dos concepciones, la posesién se fue cargando
mas hacia el sector indigena, lo anterior “para figurar una verdadera
proyeccion de los temores y conceptos culturales sobre los grupos
marginales que existian en la sociedad colonial” (Ruiz, 2013).

Los primeros casos de posesiones demoniacas se hicieron presen-
tes a finales del siglo XVIl en los grandes centros urbanos coloniales,
como Querétaro, Pueblay la Ciudad de México. Sin duda, esimportan-
te argumentar las razones de su aparicién en el tiempo y el espacio.

Se puede suponer que los casos de posesidon demoniaca en Mé-
xico emergen como una onda expansiva, proveniente de Europa, en
donde el fendmeno comenzé a ser incesante, cotidiano y colectivo
-a grado tal de extenderse como epidemia, como afirma Carranza



POSESIONES DEMONIACAS EN MEXICO

(2014)-, en las primeras cuatro décadas del siglo XVII, en Espafa y
Francia, principalmente. Las numerosas posesiones demoniacas
europeas posiblemente fueron producto de la codificacion del rito
catolico de exorcismo en 1614.

En cuanto al lugar, ello pudo obedecer -siguiendo el postulado
de De Certeau (2012 [1970])-, al sentido urbano que tiene la pose-
sion; ademads de que en esos sitios la labor evangelizadora fue mas
fervorosa (Ruiz, 2013).

Gracias a los numerosos estudios histéricos y antropoldgicos
existentes, se puede argumentar que el fenédmeno de la posesién
en México ha adquirido sus propias caracteristicas, por lo que nos
encontramos con una expresion de caracter particular. Una de las
principales, es que la posesion demoniaca prolifera en contextos
dondelaidea de pecadoy lafigura del demonio son constantes. Con
respecto al pecado, éste estd presente en la creencia, como parte de
las considerables fuerzas de las presiones sociales y del grado de la
magia del ritual (el exorcismo), como senala Douglas (1988 [1970]).

Un aspecto mas, que ayuda a la proliferaciéon del fenémeno en
nuestro pais, es la eficacia residida en el complejo chamanistico (re-
tomando la tesis de Lévi-Strauss -1995-), presente en “centros exor-
cisticos” catolicos. A lo que nos referimos con esto, es que debido a la
accion conformada por el sacerdote exorcista (especialista ritual), la
persona poseida (enfermo), familiares y comunidad religiosa (publi-
co), el rito de exorcismo es eficaz y, con ello, se sigue reproduciendo
tanto en los casos de posesién como de ataque demoniaco.

Otra caracteristica es que el fenémeno se da en mayor proporcion
entre la poblacién marginada socialmente (cosa que fue poco a poco
mas evidente desde la época novohispana), y de forma especial, entre
las mujeres —que son sometidas a sus esposos o parejas-, y siervos e
individuos en general que eran subyugados. Al respecto, loan Lewis
(citado en Douglas-1988[1970]-), afirma“que todo individuo alejado
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del foco central de podery autoridad tiende a ser poseido por espiri-
tus periféricos con relacién al pantedn principal y cuya moralidad es
bastante dudosa”. En este sentido, el demonio es pues, dicho espiritu
periférico; asi también las practicas asociadas a éste, como la brujeria,
practicas esotéricas, entre otras, que no son aprobadas por el panteén
o foco central de poder como lo es la Iglesia catélica.

El discurso religioso catélico por parte de los especialistas rituales,
asi como de la comunidad religiosa, fungen como soporte y repro-
duccién del fenébmeno, ya que argumentan que el lugar de proce-
dencia de las personas poseidas y atacadas por el demonio influye
para que éstas practiquen y recurran a cuestiones relacionadas con
brujeria y el esoterismo principalmente, las cuales son reprobadas
por el dogma catdlico.

Etnografia de las posesiones en una parroquia
catolica veracruzana’

A una distancia aproximada de 83 kms de la capital veracruzana, en
un pequeno poblado de poco mas de dos mil habitantes, ubicado en
laregion central del Estado, se encuentra la parroquia catélica de San
Miguel Arcangel, la cual se ha convertido en un centro de curacién®
de los distintos tipos de enfermedades y liberacién del demonio.
Desde hace casi cuatro décadas, todos los viernes, llegan al lugar
desde la mafiana, creyentes en busca del restablecimiento de su

7 La construccién etnografica es producto del trabajo de campo llevado al cabo entre junio
del 2015 y abril del 2016.

8 Nos referimos a curacién tanto desde una perspectiva emic, es decir, en términos de la
misma comunidad religiosa, como en un sentido etic, entendiendo a ésta como “don” presente en
las comunidades carismaticas para el restablecimiento de enfermedades de tipo fisicas, mentales
(emocionales) y espirituales (de fe) (Barrera 2007).
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salud, confortamiento ante una situacion de crisis personal y/o fami-
liar, y lo que resulta en especial interesante: para ser liberados de los
constantes ataques demoniacos que hombres y mujeres aseguran,
junto con sus familiares, aseguran padecer.

Desde la manana del viernes, la parroquia de San Miguel Arcan-
gel® abre sus puertas y se prepara para recibir a los creyentes, quie-
nes mas tarde comenzaran a arribar a la llamada “misa de sanacién
y liberacion’,'? celebrada por el parroco y exorcista oficial, Javier
Ugalde. Tales misas son, desde nuestra perspectiva, un sistema total
ritual -en términos de Turner (1980)-, que inicia a las 15:00 horas y
concluye hasta casi la media noche, conformado por cinco rituales
o momentos interrelacionados entre si: 1) el Rosario, 2) la confesidn,
3) la predicacién-adoctrinamiento, 4) la eucaristia o misa, y 5) el
exorcismo del agua.

Los creyentes comienzan a llegar alrededor de las 11:00 horas,
incluso antes. La mayoria proceden de estados como Chiapas, Tabas-
co, Puebla y la Ciudad de México. Algunos otros vienen de lugares
mas cercanos, como de la ciudad de Veracruz, Soledad de Doblado,
Xalapa y diversos sitios de la region central veracruzana.

Alllegar ala parroquia, se colocan o apartan los mejores lugares;
es decir, buscan ubicarse lo mas cerca posible del altar, improvisado
con una tarima. Lo anterior debido al cambio de direccién que sufre
el espacio, ya que se dirigen las bancas y sillas hacia el lado izquier-
do del altar mayor fijo. Todos buscan tener buena vista de donde se
situard, horas mas tarde, el parroco oficiante. Asimismo, guarda lugar
y hacen fila para aquellos que se van a “confesar” esa tarde.

Una vezinstalados los creyentes al interior de la parroquia, es po-
sible iridentificando a sujetos que presuntamente son atacados por

9 Santo que, en términos iconografico, se muestra sometiendo al demonio.
10 Este término es una etiqueta popular creada y utilizada de forma comun por la gente
veracruzana (Flores 2004).
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el demonio. Unos llegan por su propia voluntad, tranquilos; algunos
de ellos van solos, otros acompanados por uno o dos familiares. Hay
quienes tienen la mirada perdida, caminan de manera descoordina-
da e, incluso, lucen con un aspecto desarreglado. Carmen —-nombre
ficticio de unainformante-, por ejemplo, siempre llega a la parroquia
maquillada, peinaday bien vestida. Da laimpresion de que es una per-
sona totalmente sanay libre de ataque demoniaco alguno; aspecto
que luego es desmentido. Muchos arriban a la parroquia, detenidos
de manera rigida por sus familiares, en ciertos casos por mas de dos,
quienes lo meteny someten a la fuerza a unasilla o banca, y apoyados
por uno o dos servidores parroquiales dedicados a ello. Los sujetos
alterados, gritan, se retuercen, escupen, hacen lo imposible por no
permanecer en lo que pareciera ser un horno.

En general, son hombres y en su mayoria mujeres de entre 13
y 45 anos de edad; aunque se han visto alteraciones'' en personas
de unos 60 afnos —quiza hasta un poco mas-, pero en muy pocas
ocasiones a menores de 13 anos. Cada viernes arriban entre 6 y 15
personas oprimidas por el demonio. Hasta antes de que inicie el
ritual, la mayoria de las dominadas por el diablo estan tranquilas.
Sin embargo, el fendémeno dramético y singular estd por comenzar.
Justo a las 3 de la tarde —hora que refieren, murié Jesucristo-, con la
direccion del sacristan de la parroquia, quien toma el micréfono, inicia
el Rosario. Algunos poseidos comienzan a manifestar su malestar con
gritos como:“jno!” o“jcallate!”, agitandose bruscamente. La actividad
diabdlica es espontaneay por ciertos lapsos. Las alteraciones en los

" Nos referimos a estados alterados o alteraciones, retomando a lo que define Lagarriga
(2005) como estados alterados de conciencia, a“aquel en que en la autorreflexividad se ve, por asi
decirlo, deformada, exaltada, perturbada o perdida en su relacion con lo que en un momento dado
sucede”. Es justo en estos estados que se ubica a la posesidn, ya que en ellos se pueden encontrar
“los estados intensamente emocionales, lo que van mas alla de la euforia, como les ocurre a quienes
se sienten poseidos por fuerzas sobrenaturales”.
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sujetos se suscitan aproximadamente por una hora, que es la duracién
de los rezos por todos los creyentes presentes.

Al concluir, algunos poseidos y sus familiares aprovechan un lapso
de una hora, hora y media, para comer e ir al bafio. Mientras tanto,
cada vez mas, van llegando adeptos en general y enfermos espiri-
tuales'? en particular, a la parroquia. En las celebraciones semanales
participan alrededor de 400 personas. Sin embargo, el primer viernes
de marzo hay el triple o mas, de afluencia, pues es un dia considerado
por la creencia popular, como oportuno para la realizacién de prac-
ticas rituales magico-esotéricas relacionadas con el demonio. Asi se
pretende reducir la influencia demoniaca en los creyentes.

Entre las 16:00 y 17:00 horas llega en su automovil particular,
el sacerdote exorcista. A su entrada, casi siempre por la puerta del
area derecha —el llamado infierno. De nuevo inicia un momento de
extraordinaria agitacion. A su paso, de forma espontanea, comienzan
a gritar, retorcerse, maldecir, insultar, diversos poseidos, con mayor
fuerza que en el Rosario.

En ocasiones, el sacerdote, de acuerdo con la gravedad de los
trastornos, la alteracion, nimero y fuerza de los poseidos, decide al
llegar, realizar oraciones e imposiciones de mano en cada uno de los
sujetos alterados; otras veces atraviesa el lugar, haciendo caso omiso,
pero minutos mas tarde sale ataviado como exorcista: con el alba,
cingulo y estola morada. También trae consigo agua bendita y su
libro del rito de exorcismo; esto cuando toma la decision de realizar
un exorcismo en publico.

El sacerdote lleva al cabo oraciones e imposiciones de manos, asi
como ademanes —simulando atar o cortar fuerzas o energias malig-

12 La designacion de enfermos espirituales es, por una parte, la manera en que el mismo
sacerdote y algunos creyentes, llaman a los sujetos atacados y poseidos por el demonio; y, por
otra, hace referencia a lo sefalado por Lagarriga (2008), debido al padecimiento que alude a la
dicotomia de cuerpo-alma o espiritu, de acuerdo al sistema de creencias catolico.
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nas— sobre los atacados y poseidos por el diablo, quienes se retuercen
en el piso 0 en sus bancas o sillas. Algunos de ellos se contorsionan
sobre su propio eje, estirandose hacia atras o hacia adelante, en
posicion fetal, se mueven en todas direcciones, incluso queriendo
atacar, por lo que son sujetados de pies, manos y torso. Otros se ponen
de rodillas y manos en el suelo, mientras gritan o expulsan saliva o
flemas sobre las cubetas. Los sonidos que emiten son gritos de todo
tipo, unos imitan animales como pajaros, perros, serpientes, buhos.
Se rien de manera descontrolada, hablan en lenguas desconocidas
e ininteligibles. Contradicen las expresiones del sacerdote, niegan o
repiten en tono burlesco.

Lo anterior sucede en un lapso de unos 20 minutos, segun la
consideracion del sacerdote. Luego, se presentan durante el mo-
mento de la predicacién-adoctrinamiento y la misa. Las alteraciones
se manifiestan de acuerdo con el discurso del sacerdote; es decir, en
funcién de su contenido. En particular, cuando se refiere al diablo de
forma explicita, reprendiéndolo, y al rechazo de practicas magicas,
como la brujeria, esotéricas o de cualquier otra indole; igualmente,
cuando invoca a santos y demds acusaciones, que de acuerdo con
el parroco son producto del diablo.

Durante estos dos momentos del ritual, surgen algunas altera-
ciones en otras areas de la parroquia, con sujetos que quizas no se
sabia iban a tener algun tipo de presencia demoniaca. Ellos inme-
diatamente son llevados al“infierno” por los servidores parroquiales.

Las alteraciones producto del demonio, son espontaneas en
todos los sujetos durante el desarrollo del sistema total ritual. Hacia
su término, los posesos poco a poco se tranquilizan y el éxtasis des-
ciende, hasta llegar de nuevo a la normalidad. Muchos se encuentran
en estados de amnesia, pues no recuerdan exactamente lo ocurrido
durante algunos lapsos; unos sefalan tener dolores en su cuerpo, sin
saber qué fue lo que les sucedié.
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Hay enfermos espirituales que tienen afios asistiendo a este cen-
tro de exorcismo -alrededor de 5-, sin lograr su liberacién, mientras
que a otros les bastan cinco o seis visitas para liberarse. Lo anterior
depende de que sean“verdaderos catélicos’, el tipo de “trabajo” que
les han hecho o de los demonios que se les han introducido.

Conclusiones

La posesién demoniaca es un fenédmeno con presencia importante en
sectores diversos de la sociedad de nuestro pais y de otras latitudes
del continente (Guzmdn, 2018). Como sefalamos, el fenémeno es
una expresion actualizada que mantiene cierta continuidad con los
procesos religiosos de evangelizacién catodlica, y la emergencia de
sistemas de creencias y practicas religiosas populares. La posesion
ha tenido en su devenir muchas configuraciones y ha tomado carac-
teristicas propias del contexto mexicano, producto de una sociedad
compleja y cambiante.

En la actualidad resulta por demas interesante acercarse a ella,
ya que desde la academia ha sido poco explorada. La intencion de
nuestro trabajo es demostrar su vigencia, el caracter social y popular
que el fenédmeno de la posesién tiene, desde una perspectiva etno-
grafica y trazando algunas ideas sobre sus origenes. Desde luego
que aqui presentamos una primera aproximacién de la cual se des-
prenden nuevas interrogantes: ;como interpretan los propios sujetos
el proceso de posesion diabdlica?, jcudles son los factores sociales,
culturasy econémicos que intervienen con mayor regularidad en los
casos de posesion?, jla posesidon demoniaca podria ser la parte mas
visible de otra serie de desajustes emocionales, psicolégicos o espiri-
tuales?, ;qué papel juega la familia, la comunidad y el entorno social
mas inmediato de la persona para que se produzca este fenémeno?
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En tal direccién, al igual que Patifio (2011), sostenemos que “es
interesante, entonces, descifrar la significacién que entranan los re-
torcimientos, arrebatos, improperios, blasfemias, que para la Iglesia
catodlica no podrian ser otra cosa que un momentaneo uso del cuerpo
por un ser diabdlico”.
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Resumen
La modernidad ha traido consigo un conjunto de cambios en los diferentes
ambitos de la vida social. Uno de ellos es la relacién que se establece entre
los individuos y las instituciones, siendo ésta un reto para ambos. Asi, por
ejemplo, la iglesia de la Luz del Mundo, institucidon que regula la vida de
sus adeptos con base en normas y valores, creando en ellos determinadas
maneras de observar la realidad, ha experimentado trasformaciones en los
ultimos anos. En particular entre los jévenes adeptos, sector en el que existe
un proceso activo de seleccién, reconstruccién y apropiacion del catdlogo
de normas y valores que le propone dicha Religion.
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Religion in modernity. A challenge with the youth
of La luz del Mundo church

Abstract

Modernity has bring up multiple changes in different aspects of social life. One
of them is the relation established between the individuals and the institutions;
this being a challenge for both parts. For example, the church “La luz del Mundo”

—an institution that regulates the life of his followers according to standards

and values which create certain ways to perceive reality—, has experienced a
series of transformations in recent years. Particularly among young adherents,
who actively select, reconfigure and appropiate the set of regulations and values
proposed by the religious institution. In this work we will analyze the context of

the transformations that have been caused by the parishioners of this Church.

Keywords: youth, religion, modernity, Light of the World, institution.

Primera aproximacion: nace una idea de investigacién

La religion al igual que otras instituciones, como la familia o la escue-
la, son parte importante de la vida de los individuos, pues en ellas
se forma a los sujetos. Es por medio de éstas que se crea en ellos
una determinada manera de observar la realidad, interiorizando de
forma subjetiva el mundo exterior. Tales instituciones tienen como
principal objetivo ser agentes de sociabilidad, ya que a través de
ellas se garantiza la reconstruccion diaria de la organizacion social
establecida, y es ahi donde se legitima lo tradicional y se sanciona
lo nuevo. Coayuban a formar a las nuevas generaciones; es decir, a
los ninos y a los jovenes, pues de manera particular en la escuelay la
familia donde incursionan en sus primeros anos de vida.
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No podemos negar el caracter formativo que tienen las institu-
ciones, nilainfluencia que ejercen en la vida cotidiana de la gente, ya
sea por medio de las normas impuestas, transmitidas en los discursos
gue emiten. Sin embargo, si es posible cuestionar sus alcances dentro
de la modernidad. El contexto actual permite que los individuos se
cuestionen, reconstruyan o dejen de lado, las ensefianzas preesta-
blecidas, e incorporen nuevas informaciones, valores, conocimientos,
gue antes eran impensables. Asi, los sujetos se conviertan en agentes
de cambio institucional. Entre las multiples instituciones que proveen
de significados diferentes sobre la realidad, la escuela favorece que
los sujetos se pregunten por el valor de lo que ha sido establecido,
particularmente los jévenes.

El presente trabajo es resultado de la observacion participante
en el dmbito escolar, lo que mellevé a interrogarme sobre el desafio
que enfrenta la religion. Mis inquietudes se hicieron presentes al
observar las interacciones que se realizan entre los jévenes adeptos
de la iglesia la Luz del mundo y sus demds contemporaneos no cre-
yentes. En las cuales, segun percibi, desaparece ese ethos’ religioso,
aspecto que algunos autores acentian como punto de conflicto con
otras religiones, o bien como una separacién que realizan los devotos
de ella con el mundo que los rodea. En especial, me interesé en el
comportamiento de los jévenes de la Luz del Mundo en cuestiones
tales como: disciplina, vocabulario, forma de vestir, tipo de musica
que escuchan, para ver si era igual al de los demas o no.

Cabe mencionar que los datos en los que me baso fueron re-
cuperados de una secundaria, ubicada en el corazén de la Colonia
el Bethel,? del Municipio de Guadalajara, Jalisco. Lugar en el que la

' Sistema de ideas y de practicas, que la religién ofrece para actuar en sociedad (Solis, 2010: 263)
2 De acuerdo a Daniel Solis los terrenos de la colonia fueron adquiridos por un grupo de
personas de la iglesia de la Luz del Mundo quienes comenzaron a habitarlos (2010: 266 y 267).
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mayoria de sus habitantes pertenecen a la Iglesia de la Luz del Mundo,
y aunque la escuela es publica, predominan alumnos que profesan
dichareligion, quienes tienen que interactuar con alumnos catélicos
y de otras denominaciones religiosas. La investigacion se centra en
los jovenes? adeptos de laiglesia la Luz del Mundo y la coyuntura que
abre la modernidad para poder cambiar sus normas tradicionales.

A partir de lo anterior, surgieron las preguntas que quian el pre-
sente trabajo: ;de qué manera los jévenes de la iglesia de la Luz del
Mundo incorporan en su vida cotidiana las normas tradicionales que
marca la institucion? ;Cémo la modernidad ha puesto en movimiento
tales normas? ;Cédmo manifiestan los jévenes de la Iglesia de la Luz
del Mundo los cambios que ha traido la sociedad actual?

Para poder responder a estas iterrogante recurrir a Reguillo,*
quien propone tres niveles de analisis en los que se despliega la
cultura politica de los jévenes:

1. Institucionalizada: normas, representaciones, valores y com-

portamientos sociales dominantes, en un momento histérico.

2. Incorporada: proceso activo (apropiacién-reconstruccién se-

lectiva) de ese catdlogo de normas, representaciones y com-
portamientos que se han objetivado en la institucion.

3. Dimension practica: el actor necesita actuar el valor, la norma,

la representacion, la practica permite verificar la representacion
enunciada con la accién operada.

Estos niveles, aunque politicos, los retomo para analizar la cultura
religiosa de los jovenes, y serdn los que darén forma al trabajo de

3 Para categorizar jovenes utilizare los parametros de edad empleados por el Instituto Mexi-
cano de la Juventud en la ENJ (Encuesta Nacional de juventud), el cual considera que el sector de
la poblacion que tiene la edad de 12 a 29 afios, es joven. Encuesta Nacional De Juventud (ENJ)
2010, resultados generales.

4 Citada en Igor Gonzélez en el articulo “(De)construyendo la esfera publica juventud y (la
otra) cultura politica” (2012: 149).
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investigacion, abriendo algunas secciones importantes en las que
se desplegara la exposiciéon. En el primer apartado se exponen las
normas, los valores y el comportamiento que exige la iglesia de la
Luzdel Mundo alos jévenes adeptos, considerando estos elementos
como tradicionales. En el segundo se ofrece un panorama sobre lo
que es la modernidad y el cambio que ha traido consigo en el am-
bito de la religion institucional, en este caso a la Iglesia en cuestion;
sin olvidarnos también de los actores que orquestan dicho cambio,
los jovenes. Y, en ultimo, se presentaran los resultados del trabajo
de campo realizado. Por medio del discurso que emiten los jévenes
podremos comprobar que existe un proceso activo de apropiacién
y reconstruccion de las normas, valores y conductas que la religion
les ha preestablecido.

Primeros apuntes: la iglesia de la Luz del Mundo

La Luz del Mundo es una iglesia fundamentalista® que ha cobrado
gran importancia dentro y fuera del pais, ya que en los ultimos afos
ha tenido un crecimiento exponencial, el cual se puede revisar a
través de dos parametros: el primero es el nUmero de adeptos que

> Cabe destacar que para poder formular esta parte del texto, se utilizaron tres categorias ana-
liticas: la primera tiene que ver con apariencia fisica, en ésta se traté de englobar algunas variables,
como son la forma de vestir y el estilismo en cabello, que se tomé para ambos sexos; la segunda
fue tiempo libre, el cual se considerd a partir de las actividades que realizan en sus momentos de
ocio (dejando de lado las tareas de escuela y las actividades religiosas que se realizan en casa), y
privilegiando algunas actividades que se consideraron como propias de la edad, tales como escuchar
musica y jugar video juegos; la tercer fue la practica sexual y la relacion que tienen los jévenes con
eltema, muy especificamente, se trat6 de analizar a las mujeres, pues son las que mayor restriccion
tienen en ese sentido. La informacién se recabo por medio del discurso que emiten los adeptos
de la Iglesia de la Luz del Mundo, tratando de poner la atencién en la apropiacién-reconstruccion
de esa lista de normas, valores y creencias que dicha institucion les ofrece.

6 Renée de la Torre (1995: 164) la considera como una iglesia pentecostal fundamentalista
por que ordena el estilo de vida de los creyentes con base en la Biblia.
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ha logrado adquirir; y, el sequndo, hace referencia a los lugares don-
de tienen presencia, de acuerdo con lo que ellos llaman su misién
evangelizadora ha llegado a los 5 continentes.

En México la influencia de esa iglesia se ha extendido a todo el
territorio nacional, siendo la segunda Religién mas importante del pais.
Lo anterior con base en el nUmero de seguidores con que cuentaen la
actualidad, de acuerdo con el censo de poblacién y vivienda del afo
2010, ésta agrupa “188 326 adeptos en el territorio nacional’,’ siendo
la Ciudad de Guadalajara su sede principal.

La Iglesia de la Luz del Mundo se ha caracterizado por regular la
vida cotidiana de sus miembros, imponiendo en ellos una manera de-
terminada de vestir, en el caso de las mujeres, maneras de relacionarse
con los demas (los que no son de la Iglesia), asi como también, se les
aconseja como distribuir el tiempo libre, entre otras cuestiones. Esto
le ha permitido tener un control “completo” de sus creyentes. Dicho
control se mantiene gracias a tres fundamentos institucionales: la fuerte
adhesion que tienen los fieles hacia su lider, la doctrina de la iglesia y,
sobre el cual se fundan los dos anteriores, la Biblia.

Si retomamos la propuesta de Reguillo sobre el primer nivel de
andlisis que utiliza para estudiar a los jévenes, podria decir que es
por medio de los fundamentos antes enunciados, que la institucion
determina esas normas, valores y comportamiento social al que de-
ben sujetarse los jovenes, que son participes de la Iglesia.

El primer fundamento institucional que se pone en practica es la fuer-
tevinculacién que sienten sus fieles con el lider espiritual, que se acentta
por medio del relato mitico construido detras de él, fundamentado en
pasajes biblicos. Es por ello que los adeptos deben seguir el ejemplo
de él Apostol de Dios, como llaman al lider en turno, pues sus vidas son
ejemplares y constituye el inico puente entre Dios y los Hombres.

7 Instituto Nacional de Estadistica y Geografia, XIl Censo de Poblacion y vivienda 2010, consultado
el 20 de enero de 2017 desde http://www.inegi.org.mx
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Asi, debemos mencionar que tres hombres han dirigido a la Igle-
sia de la Luz del Mundo desde su fundacion: Joaquin Gonzalez, su
fundador, quien de acuerdo con Rodolfo Moran (1990: 102), “recibe
la revelacion de fundar dicha iglesia en 1926, tomando el nombre de
Aarén’. El es quien sienta las bases doctrinales, incorporando las situa-
ciones que vivio personalmente desde el momento de la revelacién y
hasta su muerte. El segundo es Samuel, modernizador y continuador,
quien le da un caracter internacional. El la dirige desde 1964, fecha
en que muere el fundador, hasta su muerte en el aflo 2014. Y Naasén
Joaquin, quien ha proyectado una iglesia mas pastoral, pues durante
los afios que ha estado al frente ha emprendido un conjunto de viajes
a los lugares donde la Luz del Mundo tiene presencia.

Los lideres han puesto el énfasis en el hecho de que desde su pers-
pectiva religiosa, existen dos mundos; el mundo profano y el mundo
sagrado. El primero se refiere alas cosas de los hombres como ellos las
[laman, o del mundo exterior; y el segundo, hace alusién a las cosas de
Dios a las cuales ellos estan llamados. Por lo tanto, deben poner una
divisién entre esta dualidad, pues ellos son“el pueblo elegido por Dios”
(De la Torre, 1995:65). La tensién entre estos dos mundos los llevé a
construir una muralla de piedra entre la colonia Hermosa Provincia y
el resto de la ciudad de Guadalajara, “pues esta comunidad queria ale-
jarse del mundo, de lo material, del pecado” (Solis, 2006: 155), y llevar
una vida consagrada a lo espiritual. Aunque el muro ya no existe® y la
comunidad ha crecido®, dentro del discurso que emite tanto la jerar-
quia de laLuz del Mundo, como sus adeptos, sigue presente laidea de
la division entre las cosas del mundo, lo profano, y las cosas de Dios,

8 El muro desaparece durante el liderazgo de Samuel, abriendo mas la comunidad hacia el
exterior.

Y La colonia el Bethel surge bajo el liderazgo de Samuel Joaquin, en esta se crean las fronte-
ras simbdlicas como las menciona Daniel Solis,’en las cuales los sujetos anclan a un determinado
territorio, una identidad colectiva con un sentido religioso de pertenencia y que se exprese por
medio de simbolos”. (Solis, 2010: 262)
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como se refieren a su vida eclesiastica; aspecto que los ha llevado a
[lamar a las personas que no pertenecen a su Religion como gentiles
y a regular su relacion con ellas.

No obstante que afirmen que viven dentro del mundo, deben
evitar contaminarse de éste, anteponiendo las cosas de Dios. Son
conscientes de que su vida ya no trascurre como en un principio
dentro de una pequefia comunidad'® que los aislaba del resto de
los demds, en donde podian desarrollar sus actividades diarias, pues
ahora las realizan lejos de su Iglesia. De alli que tuvieron que imple-
mentar otros mecanismos de control:

estolos ha llevado a crear un cuerpo institucional amplio en el cual se encuentraen
la cuspide el Apdstol de Dios en este caso Samuel Joaquin, quien es la representa-
cién maxima de la iglesia. Lo siguen los pastores estos tienen una jurisdiccion a su
cargo, después se encuentran los didconos quienes son los encargados de oficiarlos
sacramentos y poseen el don de discernimiento, y por ultimo encontramos a los
encargados, estos tienen una importante tarea pues son los que se encuentran

mas cerca de los adeptos (Biglieri, 2000).

Los encargados tienen bajo su responsabilidad un pequefio grupo
de fieles con los cuales deben de mantener un acercamiento, fungen
como consejeros en temas diversos, tanto de discernimiento biblico,
como de temas de la vida diaria. Esta piramide institucional permite
mantener un control sobre los fieles, interfiriendo en su vida privada.

Otra manera que tiene la Iglesia de hacerse presente en la vida
delos creyentes es la doctrina, que se acompana de lainterpretacion

10 Cuando la colonia Hermosa Provincia aparece durante el liderazgo de Aaron, en ella se
trata de concentrar el mayor nimero de actividades para que los fieles no tuvieran que salir de
esta; aqui se podian encontrar escuelas, farmacias, panaderias, tiendas de ropa, entre otras cosas.
De acuerdo con Renée de la Torre, asi se logro el éxito de esta iglesia, pues en un mismo lugar
concentro a los fieles (De la Torre, 1995: 65 y 66).
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biblica.”Los miembros internalizan una normatividad religiosa (doc-
trina) que abarca todos los dmbitos y practicas cotidianas” (Biglieri,
2000:410). Retomando lo que propone la autora, esto le permite ala
Luz del Mundo reglamentar todos los dmbitos de la vida de sus fieles,
proponiendo maneras de vivir frente al mundo y de relacionarse en
los ambitos donde se desempenan, ya sea trabajo, escuela, hogar e
incluso, momentos de ocio.

Las normas son claras, quien se dice ser miembro de la Luz del
Mundo debe de evitar los vicios y los lugares que induzcan a ellos,
pues deben sequir el ejemplo de su lider; entre lo que se debe evitar
estd el fumar, el beber alcohol y el consumo de drogas, ya que son
cosas del mundo que manchan el templo del Espiritu Santo, su cuer-
po. El ocio es mal visto porque abre las puertas a un sin nimero de
tentaciones. Asi, el tiempo libre debe de aprovecharse en las cosas
de Dios.

Lo anterior estd presente en el discurso de los fieles, poreso enla
Iglesia existen diversas actividades en las que pueden participar, en
especial los jévenes, como son el coro de laiglesia, las labores sociales
que se proponeny en la obra de evangelizacion.!! El tiempo se le debe
dedicar a Dios y no al mundo, las actividades mundanas, como ir al
cine o acudir a fiestas, son mal vistas por la comunidad eclesidstica.

Renée De la Torre en la colonia Hermosa Provincia, constata lo
siguiente: “tampoco se ven los lugares donde los chamacos acuden
‘ajugaralas maquinitas’(juegos electronicos). Llama la atencion que
los nifos en las calles, reunidos en una banqueta ‘jugando’a leer la
biblia o cantar salmos”(1995:271).Y aunque actividades como el jugar
“maquinitas” o juegos electrénicos, no constituyen una prohibicién
expresa de la Iglesia, los fieles las consideran como tiempo perdido.

1 Entre los feligreses de la Luz del Mundo es de caracter obligatorio colaborar en las labores
de proselitismo. Los jovenes en especifico deben hacerlo ya que no tienen una familia que atender.
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En su lugar se puede estar leyendo la Biblia o escuchando alabanzas,
incluso, el escuchar este tipo de musica debe de privilegiarse por
encima de la musica popular, pues como lo sefala la misma autora,
resultado de una entrevista a un feligrés: “muchas veces la musica
comercial tiene mensajes nocivos para la moral, por eso yo prefiero
cantar alabanzas” (De la Torre, 1995: 272).

Una de sus caracteristicas mas notorias es que las mujeres uti-
lizan falda larga, lo que las lleva a distinguirse de las demas, y crear
una identidad religiosa, como lo sehalan Renée de la Torre y Patricia
Fortuny:

pues esta debe de vestirse con recato y honestidad, sin tratar de provocar a los
hombres, pues ella es origen de pecado, es por eso que estas no deben de maqui-
llarse, ni utilizar ninguin accesorio que decore su cuerpo, pues se considera como

vanidad (1991: 137 y 138).

Otro de los ambitos de la vida de los fieles regulado es el ejercicio
de su sexualidad, expresién directa de lo carnal. La edad en la que
se aconseja sobre tales temas es durante la juventud, y existen un
conjunto de normas que se imponen para que los jévenes puedan
conducirse con orden y decencia. A este respecto son directamente
los padres los encargados de dicha labor. De tal manera, se imponen
tiempos para todo, pues el ejercicio de la sexualidad se relaciona con
el matrimonio, debe de empezar con el noviazgo, pariodo del que
disponen los jovenes para conocerse y crear un lazo no sexual, sino
espiritual entre ellos.

El tiempo maximo que debe durar una relacién de noviazgo es de tres meses, pues
durante esa fecha deben determinar su matrimonio o romper dicha relacion, pues

segun la iglesia durante ese tiempo deben de haberse conocido bien los futuros
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contrayentes, durante ese lapso no debe de existir ninguin contacto fisico, pues

desvia la relacion espiritual entre estos (De la Torre, 1995: 258).

En el plano de la sexualidad, en especial las mujeres, deben cuidar
su virginidad. Al respecto Renée de la Torre sefala:

para las jovencitas la virginidad es una virtud, es un reto diario por sobreponerse
a las tentaciones de la carne (las cuales estan presentes constantemente en el
discurso cotidiano) pero también consideran este desafio como una ofrenda a

Dios (1995: 259).

En este sentido, la Iglesia es clara, las mujeres que no son virgenes no
pueden casarse de blanco, nitampoco la ceremonia puede realizarse
en el interior de su recinto sagrado. Asi es como se sefiala quien si
cumplié con las normas establecidas en cuestion de sexualidad.

La Iglesia de la Luz del Mundo crea en sus seguidores una repre-
sentacion del mundo como algo malo, contra el cual deben de luchar
adiario. Lo anterior se realiza, sin duda, por medio de la interpretacion
biblica, la doctrina establecida y los cuidados y ensefianzas de los
pastores y encargados.

De jovenes, modernidad y religion

Con el objeto de darle coherencia a lo expuesto en las lineas anterio-
res, es pertinente esbozar el concepto de religion del cual partimos:“la
Religion es un conjunto de creencias y practicas que dan coherencia
a la experiencia humana” (Hernandez, 2012: 37). La Iglesia de la Luz
del Mundo plantea a sus adeptos un conjunto de creencias que co-
bran sentido por medio de simbolos y de rituales que se practican a
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diario. Pero no solo eso, también esas creencias le dan coherencia a
la vida cotidiana de los fieles, pues deben ser practicadas a diario en
todos los ambitos de su vida.

La religion como institucién ofrece al creyente una reinterpreta-
cién de la experiencia humana y de la realidad social. Es a través de
normas doctrinales que representa al mundo, tratando de normalizar
todos sus dmbitos de la vida. De alli que trata de dar respuesta a
situaciones tales como la sexualidad o la apariencia fisica, por ejem-
plo. Pero debemos ser claros y observar el contexto real al cual nos
enfrentamos, estamos frente a una reconfiguracion de las normas y
las representaciones que las instituciones en general y, en particular,
las religiosas, han proporcionado para entender la realidad o para
interpretar el mundo. Desde mi perspectiva, esto se ha tornado
mas radical a partir de la segunda mitad del siglo XX, cuando se ha
cuestionado con mayor fuerza esa normalidad social establecida.'?

Algunos autores afirman que las caracteristicas de esta época
son la liquidez (Baumann), el desanclaje (Giddens) y la sociedad del
riesgo (Beck). No obstante, todos hablan del contexto actual como
modernidad,'3 la cual se presenta como un desafio para los indivi-
duos, quienes deben de dar una respuesta a la situaciéon actual, en la
que emergen nuevas relaciones interpersonales y diferentes formas
de relacionarse con las instituciones (Varguez, 2000).

La vida en sociedad funciona bajo las instituciones, como indi-
viduos somos participes de éstas, ellas establecen entre nosotros

12 Debemos recordar que durante los afios 60y 70 de este siglo, tienen lugar diferentes movi-
mientos sociales con distintas aristas, por ejemplo, los movimientos estudiantiles y los movimientos
feministas, los cuales se interrogaron sobre la composicion y estructura del orden establecido,
buscando nuevas identidades (Giménez, 1997).

13 Aunque muchos autores sittan el inicio de la modernidad a principios del siglo XVIII, en el
caso de Echeverria (2008), este lo Ilama como el siglo de la modernidad; lo cierto es que durante la
segunda mitad del siglo XX se ha retornado con mayor radicalidad. Al respecto comenta Hernédndez:
“nuestra época esta en una fase mas del desarrollo y del proceso de la modernidad” (2012: 34).
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normas, valoresy conductas que debemos de seguir dentro del orden
establecido. “Pero cuando ese orden se debilita y desaparecen las
normas codificadas que eran protegidas por un mecanismo legal,
estamos frente a una desinstitucionalizaciéon” (Hernandez, 2012: 36).
Tal situacién se torna un desafio para los actores sociales y para las
instituciones mismas, pues ambos deben responder a ella y toma
forma en su actuar cotidiano.

Siguiendo la propuesta de Bauman y su tesis sobre la moder-
nidad liquida, podriamos decir que esta época se caracteriza por la
licuefacciéon de los sélidos, “este proceso condujo a una progresiva
emancipacion de laeconomia de sus tradicionales ataduras la politica,
la cultura entre otras”(2009: 10). Si consideramos a la economia como
la causa que detona la modernidad!4, debemos poner el acento en las
principales ideas que propone, y la principal de todas considero, es
la Libertad de los individuos en todas sus dimensiones, ya que como
bien lo menciona el autor,“la situacién actual emerge de la disolucién
radical de aquellas amarras acusadas -justa o injustamente- de limi-
tar la libertad individual de elegir y de actuar” (Baumann, 2009: 10).
Con Touraine podriamos decir que esas amarras son las normas que
funcionan bajo mecanismos legales y que dan forma a la institucion.

Asimismo, debemos tomar en cuenta que las mismas institu-
ciones buscan tener vigencia en este contexto, en el que el sujetoy
la institucién crean una interaccién continua: el primero encamina
sus acciones al responder a su presente con una mayor libertad,
tratando de reconfigurar las propuestas de accién que le presentan
las instituciones, catalogadas como tradicionales; y, a su vez, las

4 Con base en la propuesta de Bauman (2009) debemos considerar que la esfera social en
todas sus dimensiones ha sido penetrada por la economia, la cual no sigue ninguna regla de accién
(solo sede alos caprichos del mercado) dejdndola en libertad de actuar, “esta quedo desprotegida,
desarmaday expuesta, incapaz de resistirse a las reglas del juego’, pero a su vez las decisiones que
toma repercuten en todos los ambitos sociales.
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instituciones permiten ser reconfiguradas por los sujetos que se
convierten en agentes, aunque debemos decir que los cambios que
ellas permiten son a muy largo plazo, de alli que lo tradicional no
desaparezca del todo.

Dicha situacion es observada por el entendimiento comin como
un cambio en el orden establecido:

La modernidad es la caracteristica determinante de un conjunto de comportamien-
tos que aparecen desde hace ya varios siglos por todas partes en la vida social y que
el entendimiento comun reconoce como discontinuos e incluso contrapuestos ala
constitucion tradicional de la vida, comportamientos a los que precisamente llama
“modernos”. Se trata ademds de un conjunto de comportamientos que estarian en
proceso de sustituir esa constitucion tradicional, después de ponerla en evidencia

como obsoleta, es decir como inconsciente e ineficaz (Echevarria, 2008: 1).

Al respecto podria decirse entonces, que la modernidad nos presenta
eso tradicional como inconsciente, pues ella ha traido consigo una
permanente reflexion del ordenamiento social que es examinado
por los individuos de forma constante, con nueva informacién y co-
nocimiento de sus practicas sociales. Lo anterior, les permite saber
qué causas traen consigo las acciones que emprenden en su vida
cotidiana, tratando de reordenarlas (Hernandez, 2012: 37).

Ese ordenamiento que se realiza no rompe con lo tradicional pues, aunque éste
pierde sentido, no se deja de lado, esté presente pues se continta reproduciendo,
atal grado que la experiencia practica reconoce que sin estas formas tradicionales

no se puede llevar una vida civilizada (Echevarria, 2008: 8).

Es por eso que algunas instituciones, y en especifico la religion, en
funcién con el ordenamiento que hacen sobre la vida, no desapare-
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cen del todo, como algunos autores supusieron que sucederia con la
modernidad.“La religién pasa por un proceso de profanizaciéon’, como
lo llama Romero (2009), “y se conforma como una esfera auténoma
cultural de valor, en la cual se establecen determinadas normas lega-
les internas, para dar respuesta a problemas practico-morales y que
los individuos tienen una mayor libertad de reelaborar su relacién
con lo religioso”.

Considerando la propuesta de Romero, la Religion pasa al plano
de la eleccion personal de los sujetos, y éstos pueden escoger con
libertad las normas, valores, practicas y rituales que le proporcionen
un significado a su vida, aunque no sea en el plano de la religién.

Como sostiene Gonzalez, haciendo una lectura de Lipovetsky:
“[en] la era del vacio, se vislumbraba una sustitucién del principio de
conviccién por el principio de seduccion, de lo andnimo por lo per-
sonalizado, de la colectividad por el individualismo hedonista”(2012:
155). Aqui me parece pertinente retomar la idea del individualismo
de los jovenes que esta por encima de lo colectivo: si lo tradicional
supone sacrificar al individuo singular en pos de lo comunitario, natu-
ralizando las estructuras jerarquicas establecidas; en contraposicién,
la modernidad sostiene que el individuo singular es igual y no existe
persona superior o inferior a otra (Echevarria, 2008), lo que ha llevado
a que los jévenes cuestionen constantemente su vida institucional
y las jerarquias. El estar inmersos en su individualidad los lleva a
reflexionar constantemente, sobre el sentido que las instituciones
le dan a su vida, pues proyecta a través del discurso, las normas, los
valores, deber ser de los jévenes, lo que se espera durante esa etapa
de lavida, etcétera. Sin duda, los sujetos reinterpretan y reelaboran tal
obligatoriedad, incorporandola en su practica cotidiana. La apropia-
ciony reconstruccion la hacen a partir de sentimientos, necesidades
y la posicion que tienen frente a la institucion misma (Romero, 2009).
Asi, el proceso hace que los jévenes puedan expresar o realizar lo que
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antes estaba prohibido por la religién, sin que se despliegue en ellos
un sentido de traicién o lejania, sino, paraddjicamente, haciendo que
le den mayor importancia y la sientan mas cercana (Romero, 2009).

El discurso de los jévenes y el proceso activo
de apropiacién-reconstruccioén'>

La religion como instituciéon se enfrenta a un problema, el de la mo-
dernidady, consigo, la secularizacién, pues ya no es la que estructura
a la sociedad, ni tiene un dominio completo de las creencias y las
practicas de los individuos. Tampoco es capaz de normar todas las
conductas de los creyentes. La religion ha pasado al plano de lo pri-
vadoy de lo individual, ya que los individuos incorporan libremente
normas, simbolos, sistemas de creencias de diferentes dmbitos que
le dan un sentido a su vida.

En este contexto, podemos decir que los jovenes asisten a dicho
proceso de cambio en el ambito de la religién y se vuelven agentes
que, como menciona Reguillo, “se encuentran en un proceso activo
de apropiacion y reconstruccion del catdlogo de normas, valores y
representaciones”!'® que la institucion religiosa les muestra.

Una caracteristica distintiva de la Iglesia La Luz del Mundo tiene
que ver, por ejemplo, con su vestimenta, que es considerada como
parte de suidentidad, pues es una forma de distinguirse de los demas

15 La informacién aqui presentada fue obtenida por medio de entrevistas semi-estructuradas
(8 para ser exactos), realizadas a alumnos de la escuela secundaria 31 Mixta, todas con el consenti-
miento de los jovenes. El método cualitativo me fue util, por lo que la investigacion se realizd bajo
una mirada cualitativa. Quiero mencionar que para respetar la confidencialidad que me solicitaron
y proteger su identidad, utilizaré seudénimos para referirme a cada uno de ellos.

16 Aunque Reguillo propone este nivel para analizar la cultura politica y Gonzélez Aguirre
(2012) lo retoma en ese sentido, véase “(De) construyendo la esfera publica juventud y (la otra)
cultura politica’, en este apartado se utilizara para analizar la cultura religiosa de los adeptos de
la Luz del Mundo.
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y, como lo mencionan De La Torre y Fortuny: “refuerza la identidad
positiva de los aaronitas frente a los demds y les proporciona co-
hesidén al interior de la iglesia” (De La Torre y Fortuny, 1991: 137). La
forma de vestir en el caso de las mujeres no es una regla expresa en
la religion, pero se encuentra en el imaginario de los individuos, al
respecto Sofia sefala que:

otra de las cosas por ejemplo, no puedes traer la falda pegadita,
pegadita, pegadita, eso a mi no me gusta, porque pues no te deja
caminar, pues si traerla no tan floja pero tampoco tan pegada al
cuerpo, eso marcan las reglas también no traerla tan rabona (17 de
Enero de 2017).

Susana, por su parte, afirma que:

por ejemplo el traer la falda un poco alta, es algo que no se permite, algunas mu-
jeres de la iglesia si la utilizan, ya un poco més arriba, por ejemplo, yo [risa], pero
yo trato de respetar lo que me dicen en la iglesia, bueno algunas cosas, porque la

cuestién de la falda no tanto [risa] (12 de Enero de 2017).

Al comenzar suintervencion, la declaracién de la entrevistada de que
no se permite “traer la falda un poco alta”, direcciona directamente
a la norma no escrita: “las mujeres de la iglesia de la Luz del Mundo
usan vestido largo” (Fortuny, 2001: 126); pero al hacerlo y ponerse
de ejemplo ella misma, se puede considerar que ambas afirmaciones
se contradicen, pues por un lado se manifiesta lo establecido por la
institucién y, por otro, estd la manera en que se lleva a la practica, lo
que se reconcilia en el proceso de reinterpretacion que la joven hace.

En el caso de los hombres no existe una forma de vestir tan
marcada, “el Unico rasgo restrictivo entre los varones es que deben
tener el cabello razonablemente corto y no pueden usar pantalones
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cortos en lugares publicos” (Fortuny, 2001: 126), los hombres tienen
mayor libertad en este sentido. Uno de ellos menciond lo siguiente:

Pues varias cosas uso pantalones entubados, corte de cabello muy abajo pues
muy bajito, o camisas flojas, y no tanto como que el estilo que se usan, como que
se usan de flores o asi, pero me gusta vestirme a mi manera, y pues no tanto como

seguir modas (Oscar, 13 de febrero de 2017).

En el testimonio de Oscar podemos notar que no describe mucho cam-
bio en suforma de vestir en el discurso que proporciona, considerando
que esta dentro de lo establecido por la institucion. Sin embargo, es
interesante observar que menciona que le gusta vestirse a su manera;
es decir, desde su campo semantico considera que es libre en su forma
de vestir, no considerando restriccion alguna en este sentido. Jorge otro
informante nos expone de manera expresa laforma de vestir entre los
hombres de la Iglesia: “y pues el tipo de vestir, también los peinados
de moda en la iglesia se nos ensefa que tienes que vestir como un
verdadero cristiano no seguir modas” (22 de Febrero de 2017).

En cuanto al tiempo libre y la distribucién que los jévenes hacen
de él, ocupandolo en algunas actividades fuera de lo religioso, pode-
mos destacar en primera instancia la entrevista de Felipe, en la que
describe como aprovecha su tiempo:“pues television ya no veo, pero
videojuegos si, si juego, sobre todo Ehhh, de carreras o de, este de
construir cosas, pero el que mas me gusta es el de grandtheft auto, ese
de matar o robar cosas asi” (22 de Febrero de 2017). Analizando este
fragmento, podemos considerar que existe cierta libertad al utilizar
su tiempo libre, sin que esté enfocado sélo a las cosas de Dios; mas
bien lo emplea en cosas mundanas, como lo llamarian dentro del
discurso institucional de la Iglesia, en el que la norma sefala que los
video juegos deben ser relegados por la lectura de la biblia.
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En lo relativo a la musica, la Iglesia de la Luz del Mundo pide
privilegiar la musica religiosa; es decir, alabanzas a Dios, cosa que
algunos jévenes, como Omar, dejan de lado y escuchan otros géneros,
como él mismo lo comenta:

También creo que el rock se clasifica como algo como de expresarse, pero es como
algo como de una expresién mala, el rock a veces habla de vida a veces habla de
muerte, es variable el tipo de rock que escuchas, pero me gusta el rock que hable
como de que exprese como sentimientos obscuros como de muerte (22 de febrero

del 2017).

Este joven considera al Rock como una forma de expresién, pero al
mismo tiempo la introduce en una dualidad, pues afirma que toca
dos puntos contrarios: vida y muerte; pero él se inclina por el rock
que habla de muerte, y aunque gusta de este género musical, en otra
parte de la entrevista comenta que existe una restriccion expresa:
“Y pues oir musica esto estd mal, me lo han dicho mis abuelos que,
pues la musica es mala, es como corromper lo que se canta a lo que
se escucha porque ahi cantos en la iglesia, pero no, pues en mi en-
tendimiento no encuentro algo malo que escuches musica” (Omar,
22 de Febrero del 2017). Luego da una reinterpretaciéon personal
a la musica, “para mi entendimiento no encuentro algo malo que
escuches musica”. Asi, podemos situarlo en la fusiéon que hace entre
lo establecido y su forma de ver la realidad de manera subjetiva, sin
que constituya para él un desvio, pues de forma razonable considera
que no es algo“malo”.

En el caso particular de las mujeres existe un control sobre el
cuerpo, muy especificamente respecto de la sexualidad y su practi-
ca. Sandra, otra joven miembro de la Luz del Mundo, nos sefiala la
siguiente regla:
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pues si no eres virgen no puedes casarte en el templo o sea si ya fuiste manosea-
da, si ya fuiste tocada o por tal razon aun que sigas siendo virgen, pero ya sobre
pasaste los cuatro novios, o duraste mas de dos aflos con el mismo chavo, ya no te
dejan casarte, o sea te dejan casarte cuando has tenido solo dos novios y no te han
tocado, ni siquiera un beso te pueden dar, y es cuando te dejan entrar al templo a

casarte, mientras no [risa] (10 de Enero del 2017).

Esta norma sobre la virginidad y las consecuencias que trae su incum-
plimiento ha sido indicada por distintas autoras que han abordado
el tema, aunque no de manera central, como De La Torre (1995) y De
LaTorrey Fortuny (1991). Al igual que la entrevistada, sostienen que
“quien no cumple esta norma no puede casarse dentro del Templo”.
Para Libni, otra de las entrevistadas, tal situacion ha sido generada
por los hombres:

La virginidad si es algo que a los hombres a la mejor no les importe, a unos, a otros
si, pero yo digo, que a unos si les importa, aunque siendo realistas en la iglesia to-
dos los hombres quieren una mujer virgen, aunque ellos ya no lo sean, 6sea todos
quieren una mujer virgen, eso a mi me parece mal, porque como que vas a exigir
algo que tu ya no eres, piden que las mujeres sean virgenes cuando ellos ya no lo

son (11 de Enero del 2017).

Esta joven se cuestiona sobre la virginidad, dejando de lado el plano
religiosoy poniéndolo mas como una exigencia de los contrayentes;
desacralizando la norma la resignifica, sin que constituya una falta a
la doctrina: "y pues yo digo asi no se puede, porque pues se antojan
esas cosas [risa]” (Libni, 11 de enero del 2017). Comparando este pe-
queno fragmento con una entrevista que De La Torre (1995) rescata
sobre el tema: “es un reto diario por sobreponerse a las tentaciones
delacarne (las cuales estan presentes constantemente en el discurso
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cotidiano) pero también consideran este desafio como una ofrenda
a Dios’, aspecto que Libni no menciona, pues no ofrece su virginidad
a Dios o la considera como un reto. Ella reconoce que esta tentada a
vivir su sexualidad, sin que esto signifique salir de la Iglesia.

Apuntes finales: cuatro afirmaciones pertinentes

A manera de conclusién, después de lo expuesto aqui, postulé un
grupo de afirmaciones finales. La primera, es que la modernidad se
debe entender como un conjunto de cambios graduales que se dan
dentro del seno de lo tradicional y que no alcanzan a completarse
totalmente. Dichos cambios se ven reflejados en las maneras de ac-
tuar de los sujetos; es decir, su forma de enfrentar la nueva realidad
gue se hace presente, que muchas veces parece desconocida, incluso
por ellos mismos.

La segunda, es que esa nueva realidad que se presenta al sujeto
como desafio, es construida por el mismo a través de su actuar co-
tidiano en sus multiples dimensiones, como puede ser su forma de
relacionarse con los demds o con las instituciones.

La tercera, es que el sujeto se convierte en agente de cambio
institucional. Si bien es cierto que las instituciones interpelan a los
sujetos por medio de sus normas, valores y maneras de representar
al mundo, también es verdad que la modernidad ha permitido que
aquéllos sean mas reflexivos a raiz de la cantidad de informacion que
obtienen a través de los medios de comunicacién; informacién que
los llevan a cuestionarse el papel de las instituciones y su utilidad.
De esta manera, las normas y los valores no son tomados de manera
lineal, sino que pasan por una reflexion.

Por ultimo, es que las tres primeras afirmaciones son encontradas
de manera activa dentro de la Iglesia de la Luz del Mundo. Sin duda,
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como institucién religiosa se debe apegar a su tradicién, pero dentro
de un contexto al que llamamos modernidad. La Iglesia propone un
conjunto de normas, valores y maneras de observar la realidad, que
trata de inculcar en los adeptos, viendo al mundo como fuera de
las cosas de Dios, pues lo que tradicionalmente sugiere es un orden
Biblico. Pero dentro del seno de lo tradicional, se efectian cambios
que la modernidad trae consigo; en especial éstos son efectuados
por los jovenes, quienes comienzan con un proceso de apropiacion
y reconstruccién de normas y valores, los cuales son representados
en sus maneras de actuar frente a los demas y a su propia iglesia.

Asi, podemos observan en la practica cotidiana como los jovenes
se apropian de sus creencias religiosas de una forma mas subjetiva,
por ejemplo: al escuchar musica Rock y no considerarlo pecado, o el
que las jovenes ya no consideren su virginidad como una ofrenda a
Dios, entre otras cosas analizadas a lo largo del trabajo que muestran
los cambios que ha traido la vida actual.
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Resumen

En este articulo se sefala al Reiki como un sistema con presencia creciente
en la Zona Metropolitana de Guadalajara. La investigacion sobre el tema
se realizd a partir de un trabajo etnogréfico vertebrado en una descripcion
densa. Se describe el caso estudiado, esbozando la relacion existente entre
los elementos que integran el sistema Reiki y los del espiritualismo trinitario
mariano que se observé en la Maestra Reiki. Lo anterior para mostrar como

este caso sintetiza dos tradiciones diversas, aunque similares en algunos
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Palabras clave: Reiki, energia, Antropologia de la religién, sistema sim-
bolico.

* Licenciada en Antropologia por la Universidad de Guadalajara. Profesora de Nivel Medio
Superior. Contacto: enlaotraorilladelaluz@gmail.com

Dossier: Religion

VINCULOS. SOCIOLOGIA, ANALISIS Y OPINION, NUM.16, ENERO-JUNIO DE 2020, PP. 143-163, ISSN 2007-7688 m



DOSSIER: RELIGION

On field. An expression of Reiki in the
Guadalajara Metropolitan Area

Abstract

This article points to Reiki as a system with a growing presence in the met-
ropolitan area of Guadalajara. The research on the subject was made from
an ethnographic vertebrate work in a dense description. The case studied
is described, outlining the relationship between the elements that conform
the Reiki system and the Marian Trinitarian Spiritualism that was perceivedin
the Reiki Master. This case synthesizes two diverse traditions, which are also

similar in some aspects.
Keywords: Reiki, energy, Anthropology of religion, symbolic system
El Reiki en Guadalajara y Rosita, en contexto

Desde hace algunos afos es comun observar en ciertos sectores de la
poblacién de la Zona Metropolitana de Guadalajara (ZMG), la busqueda
de alternativas que les permitan vivir de forma armoniosa, saludable y
en paz; opciones que enfoquen de forma holistica cualquier circuns-
tancia vital del ser humano. Con el paso del tiempo esa tendencia
ha ido en crecimiento. Escuchar las tematicas tratadas en muchas
publicaciones impresas en la ciudad (periédicos, revistas), en alguna
estacion radiofénica (sobre todo en la frecuencia de AM), o bien, en
didlogos cotidianos, puede ser una muestra de ello.

Entre las diversas alternativas holisticas existentes, se encuentra el
Reiki, al que los usuarios se acercan por diversos motivos: terapéutica
médica, solucién a problemas emocionales (estrés, miedo, etcétera),
asuntos de orden espiritual y/o energético (“mal de ojo’, “embrujos”y
otros).
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En la ZMG existe una oferta diversa de terapias Reiki. Ello implica
una variedad de“linajes’, corrientes, estilos y hasta precios. La forma-
cion de los terapeutas también puede ser distinta: existen terapeutas
formados en pocos fines de semana, algunos meses o hasta afos.
Ante esta pluralidad de opciones, el usuario o paciente opta, de
acuerdo a sus preferencias, por una u otra alternativa terapéutica.

Aqui presentaremos los resultados del acercamiento y la ob-
servacion del hacer de una terapeuta y Maestra Reiki que, por sus
caracteristicas, ha posibilitado en la ciudad, la construcciéon de una
propuesta que rompe con la forma, hasta entonces predominante,
de impartir las ensefianzas y aplicar las terapias.

El caso de Rosita permite conocer una reformulacién de la prac-
tica en sus aspectos de orden espiritual. Lo anterior debido a que no
pertenece a ningun“linaje”de los reconocidos por el Reiki Tradicional.
Ella cuestiona la validez de la nocién por dos razones: en primer lu-
gar, el Reiki Tradicional utiliza sus concepciones para justificar (entre
otras cosas), los costos econdmicos que manejan sus miembros. En
segundo, cree que el terapeuta debe serindependiente y trabajar sin
someterse a sistema alguno de pensamiento que pretenda limitarle
el camino y la forma de su desarrollo.

El trabajo etnografico que guid la investigacién partié de varias
hipétesis:

a) El Reiki es un sistema simbdlico que manifiesta lo sagrado,

sustento de todo sistema religioso.

b) Las practicas Reiki de Rosita rompen con el lugar que se les
ha venido asignado a estos haceres, los que se explican en
ocasiones, como nuevas formas de espiritualidad y/o como
terapias alternativas. Ruptura que se manifiesta como una
sintesis entre conocimientosy practicas tradicionales del Reiki
con otros provenientes del espiritualismo trinitario mariano.
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c) El Reiki de Rosita busca un cambio social: pone su practica
misma como abono para una modificacién en la percepcién
de los usuarios acerca de su entorno, y, a partir de ello, que
pueda ser expresada en acciones que construyan una socie-
dad con valores humanos diferentes.

La identidad real y ubicacién exacta del centro terapéutico en el
que se llevo a cabo la investigacién, no se proporciona, debido a la
peticion de la Maestra Reiki; quien con mucha amabilidad accedié a
facilitar nuestro acceso al terreno para observar su practicay escuchar
sus explicaciones.

El Reiki ha sido sujeto de estudio desde distintas perspectivas
tedrico-metodoldgicas: la Antropologia médica ha analizado sus
caracteristicas como terapia, describiendo los procesos de salud-en-
fermedad que le son inherentes; la Antropologia social, como el
estudio en el occidente del pais, realizado en la ciudad de Zamora,
Michoacan, dentro de un grupo social para conocer la recepcion que
tienen del Reiki como terapia (Alvarado y Hernandez, 2003).Existe otro
estudio realizado en la misma linea, pero en un pais con caracteristicas
culturales diferentes: Brasil (De Campos, 2004).

Una tendencia importante en los estudios de las medicinas y
terapias holisticas es concebirlas como expresiones New age, que
forman parte del abanico de manifestaciones de la“religion a la car-
ta”: se tendria una mezcla sin orden ni sentido, de manifestaciones
religiosas y espirituales, una espiritualidad construida artificialmente
segun el gusto del consumidor (De la Torre, 2006).

Nuestro interés no es analizar el proceso salud-enfermedad, ni
tampoco la idea del Reiki como suma de expresiones asimiladas de
forma superficial, motivadas por el mercado global. Nuestro objeti-
co, en cambio, es comprender los significados que el sistema Reiki
expresa; significados que son observados para su estudio dentro de
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los campos de la Antropologia de la religién, Antropologia social y
Antropologia simbdlica.

Leyendo significados

La busqueda de los simbolos y sus significados en la practica Reiki,
se realizé mediante un trabajo etnografico con enfoque hermenéu-
tico-fenomenoldgico. Por ello, se tomd en cuenta la narracion de la
vivencia, experiencia e interpretacién particular de Rosita. Lo anterior
con el fin de establecer un didlogo entre lo que sefalaba y algunos
referentes mas amplios relacionados con el fendmeno estudiado.

Nuestros referentes teéricos son: el sistema de simbolos de los
trabajos de Victor Turner, la descripcién densa de Clifford Geertz y
el concepto de “terapia delicada” que expone Mary Douglas. Ellos
proporcionan un sustento explicativo del fenémeno analizado, que
se expresa a partir de practicas concretas, las cuales pueden ser tra-
ducidas como simbolos. De alli que nos sean utiles los estudios que
estos teodricos realizaron, enmarcados en la Antropologia simbdlica
y la Antropologia de la religiéon.

La investigacién cualitativa fue llevada a cabo a partir de obser-
vacion participante, las entrevistas a profundidad y la historia de
vida. El trabajo de campo se desarrollé en un centro terapéutico,
propiedad de quien denominamos aqui Rosita, maestra y terapeuta
Reiki, con formaciéon en algunas otras terapéuticas alternativas. La
investigacion se efectud en diferentes periodos de tiempo, en funcién
delasfacilidades otorgados por ella. Cabe sefialar que las entrevistas
a profundidad fueron de gran ayuda porque nos permitieron esbozar
algunos elementos relativos a la practica del Reiki en su la vida.
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De simbolos y entramados simbélicos

En términos generales y desde una perspectiva antropolégica, se
considera que la cultura es“la capacidad humana de crear un mundo
propio” (Fabregas, 2016: 21). Los esquemas culturales son modelos
simbdlicos; es decir, conjuntos de simbolos cuyas relaciones entre
si, dan estructura a las relaciones entre entidades, procesos de tipo
fisico, social o psicolégico (Geertz, 2005:91).

Un elemento que aparece conformando tales esquemas cultu-
rales es la religion. Para Geertz, ésta es

un sistema de simbolos que obra para establecer vigorosos, penetrantes y dura-
deros estados animicos y motivacionales entre los hombres, proporciona unidad
a la experiencia al tiempo que hace la vida menos chocante a la razén y menos

contraria al sentido comun (2005: 89).

En términos del orden social, Durkheim considera que “una religién
es un sistema solidario de creencias y de practicas relativas a cosas
sagradas, es decir, separadas, prohibidas; creencias y practicas que
unen en la misma comunidad moral, llamada Iglesia a todos los que
se adhieren a ella” (1982: 42). Lo sagrado, por su parte, es el origen
de la religién, del ritual y del culto, es una categoria colectiva, “son
los dioses pensados simbodlicamente” (De Sahagun, 1999: 34).

Asi, podemos decir que la cultura es un mundo propio que
cada grupo humano construye en el ejercicio de su creatividad y
que provee al ser humano de esquemas simbalicos. En parte de esa
construccion creativa esta la religién: sistema solidario de creencias y
practicas, como dice Durkheim, relacionado con las cosas sagradas, en
el cual“el mundo de lo sagrado esta siempre en oposicion al mundo
de lo profano” (Callois, 1984:14).
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Los simbolos son sefiales convencionales que representan alguna
cosa, ya sea de forma directa o indirecta (Ferrater Mora, 1979:3039). En
el sistema Reiki todos los elementos (como gestos, colores, palabras)
remiten a significados que no estan contenidos de forma evidente,
sino que se encuentran condensados dentro de simbolos que trans-
miten de forma definitiva y rapida, emociones y conceptos. El Reiki
es un sistema conformado por simbolos de diversos tipos, entre ellos
los de condensacion: “simbolos que facilitan una liberacién directa
de algun tipo de tensién y/ o significado ritual” (Turner, 1980: 32).

El método Reiki estd conformado por practicas y creencias que a
su vez constituyen un modelo simbélico, un entramado de simbolos
y una estructura simbdlica, por lo que se esta (en términos de Geertz),
ante un modelo de la realidad y un modelo para la realidad. Un mo-
delo que informa un estado del mundo y al mismo tiempo lo forma.

El Reiki

Como sistema de pensamiento, el Reiki propicia la curacion y propo-
ne una interpretacién particular del mundo. Surge en Japdén entre
finales del siglo XIX y principios del XX. Es relativamente joven, si se
compara con la antiguiedad de otros métodos, sistemas y religiones
asiaticas a partir de los que Mikao Usui (su creador) le conforma, al
abrevar de ellos y reinterpretarles.

Existen tres versiones respecto del origen y formacién, tanto
espiritual como académica de Usui, pero ellas coinciden en que se
desarrolla durante un periodo de la cultura japonesa denominado
“Restauraciéon Meiji” (1868-1912). En términos generales se afirma
gue su surgimiento tiene que ver con el hecho de que su creador era:

a) Monje japonés, practicante del budismo de la Escuela Shin-

gon y cercano a la tradicion budista Tendai. Adquiere un
manuscrito del siglo VIIl en el cual se explican practicas y
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devociones del llamado “Tantra del relampago’, de donde
obtiene las bases tedricas del Reiki (Casabianca, 2008: 145).
b) Laicoestudioso de manuscritos, dentro delos que se encontré
“secretos” esotéricos que cobraron sentido con su experiencia
de meditacién en el Monte Kurama (Hui Eguchi, 2005: 46-49).
c) Sacerdote catdlico que buscando la manera en que curaba
Jesus y encontré el Reiki (Li, 2008: 20).

Las diversas escuelas y corrientes sostienen que Usui estuvo en ayu-
no y meditacién en el Monte Kurama (montafa sagrada, segun las
religiones de oriente) durante 21 dias, luego de lo cual “recibié” ahi
mismo los simbolosy la clave con la que lograba curaciones extraor-
dinarias (Stein, 1995: 29).

La diferencia entre las versiones sobre la formaciéon de Usui da
origen a la diversidad de escuelas y tradiciones Reiki: japonés, tra-
dicional, tibetano, jinkeu, karuna, otra menos tradicional, indepen-
diente, entre otras.

En suma, las principales diferencias entre esas escuelas o tradi-
ciones radican en su forma de organizacion, la cantidad de simbolos
reconocidos, la conservacion o no de un“linaje’, la necesidad o no de
divulgarlo y/o mantenerlo como una practica restringida, los cobros
econdémicos por terapia y la formacion del terapeuta.

A. “Linajes” y transmision del conocimiento

Un linaje es la linea por la cual el practicante recibe el conocimiento
y el método curativo. De él depende la continuidad o ruptura con
las ensefanzas de Usui. Las lineas mas tradicionales lo defienden
considerandolo un indicio de continuidad y pureza del conocimien-
to. Al sostener la existencia de ese “linaje’, se sustenta hasta hoy, la
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necesidad de un conocimiento exclusivo y la justificacién de costos
elevados por sus servicios terapéuticos. En las otras lineas en cambio,
se reclama el Reiki como un patrimonio de libre acceso.

La escuela de ReikiTradicional fue predominante durante mas de
la mitad del siglo XX. Ella afirma que Usui ensefi6 e inicié solamente
a unos pocos alumnos, y que dejé como “heredero” de su escuela a
Chujiro Hatashi, quien a su vez formé e inicié a Hawayo Takata, su
fundadora. Sin embargo, a partir de los aflos 60 han ido surgiendo
otras vertientes.

B. Principios bdsicos del Reiki

El primer principio bdsico es la nocién de ki (ochi, de acuerdo con
otras tradiciones culturales), emanada del zen y del budismo. Ki es
“energia, aire, aliento, viento, halito vital, esencia vital, es la energia
activa del Universo” (Stein, 1995: 35).“Los ideogramas que expresan
la palabra Reiki significan REI (insoldable o universal, abarcando una
dimensidn espiritual) y Kl (energia vital que fluye en todos los reinos:
humano, animal, vegetal y mineral, en el cosmos y en la Tierra” (Hui
Eguchi, 2005: 10).

Segun las diversas tradiciones orientales existen tres tipos de ki:
el del espacio césmico, el del planeta y el que esta presente en todos
los seres vivos. Cuando el ki individual esta en armonia, se equilibra
con el del entorno natural y el del Universo (Tuan, 1997: 15). En el
cuerpo humano, el ki es la energia fundamental que sostiene la vida
e interviene en todos los procesos del organismo. Todos los seres son
manifestacion y parte de la misma energia universal (Tuam, 1997:16).

El segundo principio basico es la nocion de un sistema corporal
energético, que recibe la energia vital y la distribuye por el cuerpo
humano. Este mecanismo estd conformado por siete cuerpos sutiles
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superpuestos, siete chakras principales, innumerables chacras se-
cundarios e incontables nadis -especie de venas por las que circula
la energia- (Tuan, 1997: 18).

El método creado por Usui proporciona un modo especifico para
acceder a la energia y trabajar con el sistema energético humano
mediante los simbolos que canalizan esa forma concreta de energia.
Su trabajo es singular debido a que articula“una versiéon popular de
las ensefianzas Reiki, completamente despojadas de componentes
doctrinarios religiosos” (Eguchi, 2005:16).

El caso de Rosita

Rosita es duefia de un centro en el que imparte terapias dos dias a la
semana, clases tres y un dia lo dedica a una meditacion grupal. Ahi
acuden personas de diferentes partes de la ZMG.

Al observar el trabajo de Rosita se encontraron algunos aspectos
que evidencian que éste es el resultado del contacto y convivencia
de dos sistemas, dos tradiciones: el Reikiy el espiritualismo trinitario
mariano.

El espiritualismo trinitario mariano tiene por nombre oficial “Igle-
sia Mexicana Patriarcal de Elias’, la cual surgi6é en actual Ciudad de
México en 1866, como un movimiento cismatico de la Iglesia Catélica.
En principio buscaba regresar a la practica de un cristianismo primi-
tivo y sostiene la existencia de un pueblo elegido al que identifica
con indigenas y mestizos (Ortiz, 1990: 15-18).

El espiritualismo trinitario mariano reformula algunos dogmas del
catolicismo, por lo que puede ser entendido como un movimiento
contestatario al poder de la jerarquia de la Iglesia Catélica. “Esta
corriente religiosa, surgida en el medio urbano popular de la ciudad
de México, se asienta en esa sociedad desposeida con caracteristicas
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rurales y cultura tradicional de los barrios marginales del siglo pasa-
do” (Ortiz, 1990: 29). A lo largo del siglo XX se fue propagando hacia
otras ciudades del pais.

Esta Iglesia se reivindica como “mariana”. Se trata de una mani-
festacion de religiosidad popular que sostiene un dualismo espiritu/
materia y la posibilidad de la manifestacién y comunicacion divina
a través de personas que son preparadas para que ello sea posible.
Afirma que esa comunicacion facilita la entrega de un conocimiento
directo, asi como la curacién de las personas.

Algunos aspectos observados en la practica de Rosita:

A. Similitudes

1. En ambos casos se trabaja una energia considerada sagrada. En
el del espiritualismo trinitario mariano, ello se posibilita invocando
la asistencia de maestros espirituales, de “seres de alta luz” (Rosita,
comunicacion personal, 2016). En el del Reiki se trata de una energia
no tangible (ki) que tiene la posibilidad de permear cualquier objeto
y en el momento de la terapia, el terapeuta la canaliza por el cuerpo
del paciente. El kies una energia abstracta, sin forma alguna, acaso se
pueda percibir como color y/o sonido. No todos tienen la posibilidad
de percibirla con cualquiera de los cinco sentidos convencionales;
en cambio, para los reikistas es posible hacerlo con el desarrollo de
otras capacidades, como clarividencia, clariaudiencia o, en general,
con el incremento de la sensibilidad del terapeuta (Rosita, comuni-
cacion personal, 2016).

Como se ha sefalado, Rosita homologa en su practica concep-
ciones orientales con conceptos de raigambre catélica. Por ello, esa
energia curativa es en esencia la energia de la “Santisima Trinidad".
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2.- Existe una relacion en el nivel teérico-conceptual y en el de
practicas entre ambos sistemas. En los dos se realizan sanaciones
dirigidas tanto al cuerpo fisico como al espiritual, con métodos em-
piricos en los que lo mas importante es el resultado obtenido (salud
del paciente).

3.- En un tercer nivel, existe una relacion a nivel simbdlico:
Primero, el Reiki posee simbolos propios que funcionan a manera
de “llaves energéticas”. Los rituales de sanacién en el espiritualismo
se realizan mediante gestos corporales por parte del sanador (Ortiz,
1990:215-219). Silvia Ortiz (1990) menciona algunas formas: el sana-
dor o materia“«pulsa» al paciente tomando sus pulgares encerrados
en un puno, o bien tomando su pulso en la mano derecha’, pone su
frente contra la del paciente, o coloca sus dos puios cerrados sobre
la frente del consultante y después coloca su frente.

Segundo, la creencia en el acompanamiento y asistencia de
energias o unidades de conciencia a los que denominan “Maestros
ascendidos”o”seres de luz”, los que sin poseer ya un “vehiculo fisico’,
poseen cuerpos energéticos de orden espiritual. Se trata de seres
que auxilian al sanador, lo guiany colaboran en la recuperaciéon de la
salud del paciente, al posibilitarle el contacto con un proceso sanador.

Tercero, aunque no es un requisito indispensable la vestimenta,
se lleva ropa de color blanco y se usan espacios con caracteristicas
especiales (se trata de lugares que han sido limpiados con energia),
para llevar a cabo las terapias y los rituales de iniciacion. Se trata de
sitios diferenciados de las dreas cotidianas, son espacios sacraliza-
dos en los que es posible ubicar durante estos rituales, el centro del
mundo y la detencion del tiempo (Eliade, 1967:24-26).

Por ultimo, tanto en el espiritualismo como en el sistema Reiki
existen rituales y ceremonias de iniciacion. Rituales de paso que tie-
nen por objetivo capacitar de forma integral al iniciado para recibir
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calidadesy cualidades de energia diferentes a las que percibia antes
de esas ceremonias (Stein, 1995:172-174).

Los rituales requieren preparacion fisica, mental y espiritual por
parte de los iniciados. Ello implica trabajar con la respiracion, con-
centracion, incrementar la consciencia de si, posibilitando contacto
y percepcién de las energias sutiles (Rosita, comunicacién personal,
2016).

B. Diferencias

Es posible observar que en la practica de Rosita existen también
algunos elementos que la alejan de la tradicion espiritualista:

1. En el orden de cémo se lleva a cabo la comunicacién con lo
sagrado, en el espiritualismo trinitario mariano los mundos material
y espiritual “son dos realidades opuestas y contrastantes en interre-
lacidon permanente” (Ortiz, 1990:156). En el Reiki en cambio, el ki es
una energia dindmica que se mueve en un continuo materia-energia,
por lo que las realidades forman parte de un todo indiviso. Aqui la
comunicacion con lo sagrado es una realidad permanente, es inde-
pendiente del lugar en que se realice una terapia o unritual; aunque
loideal es que“se hagan en lugares limpios de energia para facilitar el
flujo de energia sutil durante la terapia o ritual” (Rosita, comunicacion
personal, 2016).

2. Rosita deja abierta la posibilidad de que un trabajo Reiki siga
siendo elaborado y concluido por“la misma energia” una vez que el
paciente se haretirado de su centro. Lo anterior no podria aceptarse
en una sanacion o ritual espiritualista, ya que habria que tomar en
cuenta otros aspectos: en espiritualismo existe una comunicacién
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institucionalizada a través de los ritos en el templo, condicionada a la intermedia-
cién de las jerarquias religiosas (pedestales y facultades), preformada en estilo y
contenido del discurso de las comunicaciones con el objetivo basico de lograr la
reproduccién ideoldgica de la doctrina, lo que permite la persistencia y el desarrollo

de laiglesia (Ortiz, 1990:157).

3.En el espiritualismo se otorga gran importancia a la comunicacién
que se posibilita por el trabajo de las “materias”. Una materia es una
persona que ha sido entrenada para que, mediante un estado de
trance pueda disociar su mente y comunicarse con “espiritus de luz”.
Ella canaliza a las entidades espirituales (les permite actuar en el
mundo material a través de su mente), con el objetivo previamente
trazado de ensenar o curar (Rosita, comunicaciones personales, 2016).
Esa intermediacion fomenta por un lado, el mantenimiento de las
jerarquias institucionales y, por otro, la confianza y dependencia a
las estructuras religiosas.

4. El reconocimiento de la existencia de jerarquias tanto espiri-
tuales como colectivas, permite al espiritualismo preservar su estruc-
tura institucional. En el Reiki que Rosita practica y enseia, se invita a
“confiar y dejarse llevar por sus percepciones y no dejar de trabajar
en ellas” (Rosita, comunicaciones personales, 2016).

Tradiciones que se unen

No ha sido objeto de este trabajo hacer una indagacién histérica de
la penetracién del Reiki en la ZMG, sin embargo, durante el desarro-
llo de la investigacion han existido comunicaciones personales que
sefalan su presencia aqui desde hace mas de 25 anos, la cual ha ido
permeando los diferentes estratos sociales.
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La practica Reiki observada es una representacién de ideas y
creencias arraigadas en algunos sectores sociales que, de forma colec-
tiva, han sido adoptadas y adaptadas por los reikistas tapatios desde
hace algunas décadas. En caso estudiado se contemplé que no fue
el resultado una practica Reiki individual o aislada, sino de una que
se ha retroalimentado de otras, mediante contactos e interacciones
con distintos practicantes.

Si bien el estilo de Reiki que Rosita practica y ensefia, no podria
considerarse propiamente“Escuela” (debido a la cantidad de alumnos
que han aprendido con ella), si podria reconocerse que se trata de
una tendencia o influencia en la practica de otros reikistas, no sélo
de la ZMG, sino de diversas ciudades del pais. Ella imparte clases
hace casi 30 anos y ha tenido alumnos de distintos lugares (Rosita,
comunicaciones personales, 2016).

La particularidad del caso de Rosita se debe a que, como se sefald
antes, en su practica convergen dos tradiciones diferentes, dando
como resultado un especial estilo de trabajo.

Rosita es de la segunda generacién de una familia que profesé
el espiritualismo trinitario mariano. Religién que desde sus inicios
entrana un germen de disidencia porque se trata de una “iglesia
cismatica fundada por un lider carismatico con fundamentaciones
judeocristianas.” (Ortiz, 1990: 17). Ademas, Silvia Ortiz (1990) considera
que la fundacién de Iglesia Mexicana Patriarcal de Elias es producto
del desprestigio de las iglesias catdlica y protestante después de
las Leyes de Reforma, y que ésta es una iglesia nacionalista para la
“surgente nacion mexicana” Iglesia que exaltaba los conocimientos
indigenas cosmogénicos y medicinales (como el uso de plantas y
formas de curacion).

Enlos anos 50y 60 del siglo XX, Rosita y sus padres vivian en una
comunidad muy tradicional y religiosa de Guadalajara, en la que
existen dos parroquias que aglutinaban desde entonces y hasta la
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actualidad, dosimagenes muy visitadas por los tapatios: San Antonio
y el Sefor de la Penitencia en Mexicaltzingo. Su filiacién al espiritualis-
mo trinitario mariano ponia en riesgo su pertenenciay el respeto de
la comunidad, ya que existia el peligro de ser estigmatizados como
brujos o herejes (Rosita, comunicaciones personales, 2016).

Rosita crecié en un ambiente impregnado de ensefianzas espiri-
tualistas, pues ademas de la filiacién religiosa de sus padres, su madre
era un “canal” o “materia” dentro de la Iglesia (Rosita, comunicacio-

nes personales, 2016); es decir, era parte del “cuerpo de facultades’

III

o “cuerpo de mediumnidad’, ya que poseia el don de canalizar las
energias a través de su cuerpo (Ortiz, 1990:159). Por lo anterior, ella
creci6 familiarizada con el trabajo sistematico que se requeria para
adquirir capacidades extrasensoriales y, en consecuencia, también
aprendio a detectar la existencia de un trabajo erréoneo que puede
llevar a posibles enganos.

En los templos espiritualistas, sefala, existia una persona encar-
gada de registrar que aquellos mensajes que “se entregaban”fuesen
auténticos, y no“proyecciones de la materia” que los transmitia, que
carecian de”“la luz” que “un ser de alta luz” podria ser capaz de trans-
ferir mediante palabras, ya que al no cumplir con ese requisito, eran
engafnos o mensajes falsos.

El Reiki que Rosita practica, combina referencias de raigambre
catélica por partida doble, que son explicadas por su contacto vital
con ellas: por un lado, sus padres crecen en una familia religiosa y
en poblados con marcada presencia de esa tradicién (Los Altos de
Jalisco); por otro, el espiritualismo trinitario mariano que es una
reinterpretacion popular de la doctrina catdlica.

Dentro de su militancia en el espiritualismo fue siempre “muy
seguidora de las catedras del Maestro Jesus”. Se trata aqui de una
figura que retoma lo atribuido al personaje biblico y posee ademas,
caracteristicas provenientes de distintas tradiciones esotéricas y
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herméticas. Es basicamente un taumaturgo, cuya presencia y comu-
nicacion trasciende en la tierra. Rosita sefiala como él era el Maestro
por excelenciay sus mensajes eran los mas selectos y luminosos a los
gue se podia tener acceso. Asi, ese Jesus es un simbolo que ocupa
un lugar central en su practica. En su centro terapéutico se observan
diversos cuadros que aluden a la imagen de Jesus de Nazareth.

En algin momento de su juventud, Rosita fue nombrada“pluma
de oro’, cuya funcion era transcribir las palabras de Jesus, vertidas en
sus catedras. Dentro del espiritualismo trinitario mariano se asigna
esa tarea a personas “especiales’, no sélo por su preparacion dentro
de la Iglesia, sino por las cualidades que a ellas se pide (Ortiz, 1990:
150; Rosita, comunicaciones personales, 2016).

En sus clases ensefia que el Reiki es un flujo de energia vital con la
que el terapeuta pone en contacto al paciente, ya sea dirigiéndola por
el cuerpo del mismo, o bien, hacia alguna circunstancia relacionada
con la persona que recibe el tratamiento. Aunque cada terapeuta
tiene un “guia” 0 “maestro energético” que lo orienta en los trabajos,
la ensefianza que Rosita da a sus alumnos esta en la linea de la su-
gerencia de cultivar su intuicidon y adquirir herramientas necesarias
para conducir una terapia por si mismos.

Esta forma terapéutica aspira a marcar un punto liminal en la
vida del paciente: “se busca un cambio en su estado de conciencia.
Que comprenda cudl es la causa de su malestar y logre cambiar lo
gue ha hecho para tener ese padecimiento” Se espera que ello se
vaya dando de forma paulatina, a medida que el paciente sea capaz
de percibir un estado diferente en si mismo (Rosita, comunicaciones
personales, 2016).

Rosita insiste con frecuencia, en la existencia del“libre albedrio”,
lo que para ella significa una facultad humana que permite a cada
persona “tomar decisiones con respecto a sus experiencias”. Al po-
seerlo, el ser humano ejerce su capacidad de vivir, de comprender
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las decisiones que tomay sus consecuencias. Por ello, si una persona
toma la decisién en algun espacio de su ser, de vivir la experiencia
de la enfermedad, asi sucederd; por lo que cualquier terapia y/ o
medicina sera capaz de ayudarlo de forma efectiva, en la medida en
la que ese ser humano permita ser ayudado.

El Reiki en la transformacion social

El Reiki también busca ser un agente de transformacién colectiva, sus
principios invitan al ser humano a mirar mas alla de su individualidad
y reconocerse como un ser colectivo o social, con una responsabilidad
hacia los demas.

Al concebir a la energia como flujo continuo entre todos los seres,
ofrece una propuesta de cambio social y hasta ecolégico-planetario.
Apuesta porque, mediante la toma de conciencia, los pacientes asu-
man que son parte de una entidad mayor (el planeta) y que tienen
ahi, una responsabilidad.

En sintesis, el sistema Reiki sostiene la necesidad de trabajar
en varios niveles: individual, colectivo, social, emocional, espiritual,
planetario (Equchi, 2005:167). Asi los plasm Usui en cinco preceptos
o principios morales (Gokai), que muestran la diferencia de niveles
en los que se busca incidir. Los dos primeros corresponden con un
nivel individual, en los dos siguientes se sugiere el trabajo nivel so-
cial y colectivo (yo-tu), y, en el ultimo, la exhortacion tiende al nivel
planetario (todos los seres: animales, arboles, piedras).

Sélo por hoy, no te enojes

Sélo por hoy, no te preocupes

Sélo por hoy, sé agradecido

Sélo por hoy, haz tu trabajo

Sélo por hoy sé amable con todos los seres
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Conclusion

En la practica de Rosita se observa un Reiki entremezclado con len-
guajes y simbolos provenientes de una tradicién religiosa popular
vinculada, aunque en oposicion, al catolicismo: el espiritualismo
trinitario mariano. En menor medida se nota en ella la presencia de
algunos elementos de otras tradiciones, como el rosacrucismo y el
chamanismo indigena (al aceptar la posibilidad de que el cuerpo
espiritual tenga una accion separada y paralela al cuerpo fisico).

Ese sincretismo resalta en su hacer a lo largo de todo el proceso:
cuando la herramienta diagnéstica conduce a obtener una etiologia
que dalugar a una prognosis, para la posterior curacién del paciente.
Por ejemplo: al revisar el estado de los chakras de un paciente con
alguna afeccion grave en el estémago, se encuentra un no funcio-
namiento del chakra del plexo solar (explicacién extraida del Reiki).
Luego de varias preguntas al paciente, se concluye que el estémago
estd afectado y es necesario realizar una cirugia espiritual para ali-
viarlo o extraerlo (propia del espiritualismo trinitario). Se espera que
después de ese procedimiento, el paciente sienta dolor o malestar
por algunos dias (al igual que si hubiese pasado por una cirugia en
un quiréfano), para que posteriormente, sienta o una mejoria o el
alivio completo de su malestar. Es decir, su hacer muestra de simbolos
provenientes de tradiciones mezcladas sin distincion.

Por lo anterior, puede concluirse que la interrelacién que Rosita
ha hecho entre espiritualismo trinitario mariano y Reiki no ha sido
planeada, sino un producto de la necesidad de aliviar los malestares
de sus pacientes. De alli que eche mano de cualquier“conocimiento”
(Ilama conocimiento a toda nocién que sea de inspiracidn espiritual)
o técnica que le sirva, sin importar de que tradicién provenga.

Resulta interesante que al discutir con ella esta observacion,
reconocié que algunas de sus practicas no provienen del Reiki pero
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que, en todo caso, si se ha observado en sus practicas la presencia
de elementos disimbolos, se trata de una mezcla que enriquece al
sistema y a sus alumnos, consiguiendo también, los resultados que
el paciente necesita.
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Resumen

El debate social en México en torno al matrimonio igualitario, la adopcién
por parejas del mismo sexo y la libre determinacion de la identidad de
género, ofrece elementos importantes para reconocer los referentes de
orden moral, religioso, juridico y cultural que los diversos actores sociales
ponen en movimiento para la conquista de derechos humanos centrales.
El analisis que aqui se presenta, describe el contexto nacional en el que
se da la discusién, asi como un enfoque local referido al Estado de Jalisco,
ya que las investigaciones que sostienen nuestro trabajo, se desarrollan
especificamente en el Area Metropolitana de Guadalajara (AMG). Este

debate, como otros que se han suscitado cuando se analiza los procesos
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DEBATES CONTEMPORANEOS

de construcciéon de sociedades plurales y diversas, estd inmerso (y emerge
precisamente desde ahi), en un contexto sociohistorico de fuerte arraigo
judeocristiano que enfrenta procesos de modernizacion y globalizacion

importantes en sus esferas politica, econdmica, cultural y social.

Palabras clave: Derechos sexuales, reformas de ley, debate sociopolitico,

discursos, ideologia

Beliefs and ideology behind the debate
about sexual rights in Jalisco

Abstract

The social debate that has developed in Mexico around egalitarian mar-
riage, adoption by same-sex couples and self-determination of gender
identity, offers important elements to recognize the moral, religious, legal
and cultural referents that the various social actors set in motion for the
conquest of central human rights. The analysis presented here describes
the national context of the debate, as well as a local approach regarding
the state of Jalisco since the investigations that sustain this work are devel-
oped specifically in the Guadalajara Metropolitan Area (ZMG). This debate,
like others that have arisen when analyzing the processes of construction
of plural and diverse societies, is immersed in (and emerges from) a so-
cio-historical context of strong Judeo-Christian roots which face processes
of important modernization and globalization in its political, economic,

cultural and social spheres.

Keywords: Sexual rights, law reforms, sociopolitical debate, speeches,

ideology
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Introduccion

Este trabajo presenta una discusién analitica sobre las creencias que
estan detrds del mandato sexual, moral y religioso (fundado en una
matriz judeocristiana trastocada por la globalizacion y el capitalismo),
que sostiene el debate social actual en torno al matrimonio igualitario,
la adopcion por parejas del mismo sexo, asi como la libre determi-
nacién de la identidad de género en México; en contraposicién con
el mandato juridico que se desprende de la legislacién y sentencias
de las Cortes a favor de los Derechos Humanos.

El analisis describe el contexto nacional del debate, asi como un
enfoque local referido al Estado de Jalisco. Se parte del trabajo reali-
zado en dos investigaciones en curso que se inscriben en el campo
del estudio de las subjetividades contemporaneas ancladas en el
cuerpo, laidentidad de géneroy la sexualidad, a través del estudio de
casos particulares de mujeres y hombres en busqueda del ejercicio
de sus derechos sexuales en la ZMG. Ambas investigaciones estan
inmersas en un contexto socio-histérico que atraviesa una intensa
discusion, por un lado, entre quienes defienden el estado laico y de-
mocratico, la ampliacién y el respeto de los derechos humanos, en
particular los derechos civiles y sexuales al matrimonio, la adopcién
y la autodeterminacion de la identidad de género; y, por otro, entre
quienes sostienen que el matrimonio debe integrarse exclusivamente
por un hombre y una mujer, con el fin de procrear y conformar una
familia natural, asi como la consideracién de que se nace hombre
o0 mujer, y que aquellas personas que no se encuentran conformes
con el género que les fue asignado al nacer dadas sus caracteristicas
bio-anatdmico-genitales, son personas enfermas y anormales, que
no pueden contar con los mismos derechos y responsabilidades que
los demas.
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Desarrollo

Para dar cuenta del debate en torno a los Derechos Sexuales en Ja-
lisco, presentamos un primer apartado con datos contextuales de las
normativas respectivas, para entender el momento socio-histérico
en que se da. En el segundo, realizamos el analisis del mismo.

1. Marco y normativas sobre los Derechos Sexuales

El momento socio-histérico en que ocurre el debate en cuestion,
cuestiona los marcos éticos y morales de la sexualidad con que se dota
alasociedad, y es precisamente la plataforma juridico conceptual de
los derechos sexuales como Derechos Humanos, la que sostiene la
disputa. En el caso de México, los alcances, logros y cristalizaciones de
estos derechos son incipientes y apenas localizados en los sistemas
juridicos de algunos estados de la Republica; si bien la Ciudad de
México ha hecho reformas especificas para garantizarlos, en el resto
de los estados falta concretar cambios y reformas a cédigos civiles y
reglamentos que los hagan realidad.
Torres Falcdn senala la importancia de

considerar que el Derecho no se agota con las leyes, sino que intervienen otros
factores tanto en la definicion de contenidos y forma de los ordenamientos legales
como en su aplicacion a casos concretos; ademads, la cultura es fundamental para

promover o inhibir el ejercicio de determinados derechos (2009: 42-43).

Existe una tendencia a identificar el Derecho con la ley, desde la cual
se pretende resolver problemas sociales con adiciones a la Consti-
tucién Politica o la promulgacion de leyes especificas. Las leyes son
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producto de realidades histéricas determinadas y contienen, por
lo tanto, una vision moral de la sociedad que las crea; definiendo a
través de ellas un conjunto de principios, valores y comportamien-
tos que se consideran utiles y adecuados. Al mismo tiempo, existe
un cumulo de conductas socialmente reprobables que la sociedad
condenay sanciona dentro de tales normativas. Las leyes reproducen
una ideologia determinada, por lo que se puede afirmar que no hay
neutralidad ideolégica en los ordenamientos juridicos.

Desde hace mas de 20 anos se establecié el 17 de mayo como el
dia Internacional contra la Homofobia y la Transfobia; dia simbdlico
que conmemora el que hecho de que en 1990, la Organizacion Mun-
dial de la Salud (OMS) dejara de considerar a la homosexualidad una
enfermedad. En nuestro pais, hemos tenido algunos actos en los que
las autoridades mexicanas se han puesto a tono con esta celebracion,
impulsando acciones juridicas a favor de los derechos de los grupos
de la diversidad sexual:

1) En junio de 2015, la Suprema Corte de Justicia de la Nacién
(SCJN) admitié una accién de inconstitucionalidad presentada
por la Comision Nacional de Derechos Humanos (CNDH), en
la que demandé la anulacién del articulo 260 del Codigo Civil
del Estado de Jalisco, en el que se rechaza el matrimonio entre
personas del mismo sexo. En enero de 2016, la Corte invalido
esa legislacion en Jalisco y sentd un precedente al impulsar
la proteccion juridica, la igualdad de oportunidades y la po-
sibilidad de ejercer el derecho de constituir legalmente una
pareja, independientemente del sexo de los contrayentes.

2) El 17 de mayo de 2016 se llevé a cabo por primera vez en
México, un evento en la Residencia Oficial de Los Pinos,
con representantes de la comunidad Lésbico, Gay, Bisexual,
Transexual, Travesti, Transgénero e Intersexual (LGBTTTI),
en el que el presidente Enrique Pefia Nieto (EPN) present6
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una iniciativa al Congreso para garantizar el derecho a la no
discriminacién y cumplir con lo que ya se habia discutido y
establecido desde la SCIN: eliminar las discriminaciones que
aun prevalecen en los codigos civiles de muchas entidades
de nuestro pais, que obligan a muchas parejas a recurrira un
amparo para ejercer su derecho al matrimonio igualitario.!
La propuesta presidencial fue un respaldo a las resoluciones
de la Corte, en las que se planteaban los siguientes cambios
fundamentales al Codigo Civil Federal:

a) Matrimonio igualitario para todos y todas: eliminar la premisa
que indica que el fin del matrimonio es la“perpetuacién de la
especie’, y lo establecia como la union libre de dos personas
mayores de edad con el interés de compartir una vida en co-
mun, procurarse ayuda mutua, respeto, solidaridad e igualdad.
Senalaba también el derecho a formar una familia, sin importar
la orientacién sexual de las personas.

b) Igualdad de condiciones para la adopcion: ampliar la fracciéon
[l del articulo 390 del Cédigo Civil Federal para agregar que
la“orientacion sexual o laidentidad y expresién de género”no
constituyen un obstaculo para considerar que una persona es
apta y adecuada para adoptar y formar una familia.

¢) Garantizar laidentidad de género: agregar al Cédigo Civil Fede-
ral el articulo 136 Bis, el cual sefala que “las personas podran
solicitar la expedicién de una nueva acta de nacimiento para
el reconocimiento de su identidad de género.

d) Divorcio sin expresion de causa: modificar el articulo 267 del
Cédigo Civil Federal, estableciendo que“la sola manifestacion

' Dicha propuesta fue desechada por la Comisién de Puntos Constitucionales de la Cdmara
de Diputados en San Lazaro, el 9 de noviembre de 2016, con 19 votos en contra, ocho a favor y
una abstencion.
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de no querer continuar con el matrimonio es suficiente, sin
importar la posible oposicion del otro conyuge” para que el
divorcio sea procedente (Montalvo, 18 de mayo de 2016).

Las mayores resistencias para aceptar el derecho al matrimonio
igualitario refieren a la posibilidad de que las parejas homosexuales
puedan tener o adoptar hijos/as. Fue justo esta iniciativa presiden-
cial la que provocé un despliegue de fuerzas conservadoras que se
oponian a ella, respondiendo con una fuerte activacién y moviliza-
cion de cientos de organizaciones de la sociedad civil, unidas para
formar lo que denominaron Frente Nacional por la Familia (FNF). Dicho
Frente busco echar atras el paquete de propuestas legislativas del
presidente Enrique Pena Nieto por medio de diversas acciones: orga-
nizacién de marchas “a favor de la familia” al interior del pais y en su
capital; difusion de informacién relacionada con su vision de familia,
de la legalidad, los derechos humanos, la sexualidad, la educacion
y la moralidad humana; y cabildeo y presion hacia las autoridades
federales (especialmente diputados y senadores), para detener la
iniciativa presidencial y promover la aprobaciéon de una iniciativa
ciudadana presentada por ConFamilia (asociacion civil a favor de la
familia tradicional).

Lo que el Frente Nacional por la Familia presenté, fue una propues-
ta de reforma que buscaba en principio: a) proteger y reconocer el
matrimonio entre un hombre y una mujer; b) garantizar el derecho
de los padres de familia a elegir el tipo de educacion para sus hijos; c)
garantizar que todos los nifios crezcan en una familia conformada por
papdy mama (Pepe H. BuzzFeed, 13 de septiembre de 2016). El Frente
conto con el apoyo de un segmento de militantes y representantes
del Partido Accién Nacional (PAN) y del Partido Encuentro Social (PES).
Por su parte, el Episcopado Mexicano apoyo a través del semanario
Desde la Fe, en el que se opuso abiertamente al paquete de iniciativas
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propuestas por el Presidente, y lamd a los feligreses a tomar acciones
en contra de éste. A su vez, el cardenal Norberto Rivera hizo explicito
su rechazo al contenido de la propuesta presidencial. Ante la fuerte
presiéon social y politica, los senadores del Partido Revolucionario
Institucional (PRI) optaron primero por congelar la iniciativa de EPN
y después desecharla, bajo el argumento de que “hay temas mas
importantes que el matrimonio gay”.

Es asi como el pensamiento conservador ha buscado consolidar
nuevos discursos para mantener intactas instituciones como el ma-
trimonio -considerandolo el Unico espacio moral para el desarrollo
de la sexualidad y la familia-, y oponerse a toda practica contraria
a ello (el aborto, el matrimonio homosexual, los divorcios). Las y
los mexicanos tienen un fuerte apego a la nocién conservadora de
familia, pues forma parte indudable de su imaginario colectivo, y se
basa en una idealizacién de la misma como dmbito privilegiado de
socializacion y de consolidacién del desarrollo humano a través de
relaciones afectivas. En palabras de Tuiran, “la familia conyugal tra-
dicional se convirtié en la norma y todo lo que no se adecua a ella
es juzgado como desviado” (1993:665).

Como contrapeso a esta ofensiva conservadora, grupos de la
diversidad sexual, académicos y organizaciones de la sociedad civil
de corte liberal, convocaron a una marcha y a diversas acciones de
difusion y reflexion a favor de la igualdad con la consigna principal:
“Todos los derechos, todas las familias”; centrandose en el valor de
la igualdad y la importancia de la armonizacion del Cédigo Civil en
el Estado de Jalisco a raiz de la declaracién de inconstitucionalidad
que hizo la SCIN, asi como en su apoyo a la iniciativa presidencial.

Por medio de unalarga lucha por reivindicar el derecho a la igual-
dad y a la no discriminacién, a través de una exigencia especifica:
la del derecho al matrimonio, unido a la posibilidad de acceder a
seguridad social para siy para la pareja, la de adoptar si es que asi lo
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deseany la de formar una familia, estos grupos se pronunciaron por
generar consciencia de que no existe una sola forma de ser hombre
o de ser mujer, de vivir en pareja, ni una sola manera de sery formar
una familia.

El debate actual ha permitido hacer visible la existencia de mul-
tiples formas de ser y hacer familia en México, asi como los nuevos
arreglos familiares y los procesos sociales, culturales, psicolégicos,
legales, econdmicos y emocionales, por los que atraviesan las parejas
del mismo sexo en su conformacién familiar. Estas diversas familias
y configuraciones no han sido del todo reconocidas y respetadas, y
han estado invisibilizadas por mucho tiempo (Medina Trejo, 2015).

Los medios de comunicacidon masiva y las redes sociales han
jugado un papel determinante como detonadores e impulsores
del debate, pero también como promotores en algunos casos, de
desinformacion, manipulaciéon y encono, al presentar discursos an-
tagodnicos, que en muchas ocasiones, han sido producidos a partir
de falsas argumentaciones que posicionan creencias sostenidas en
una moral particulary en intereses politicos. Los Derechos Humanos
(DDHH) son un minimo ético universal que no pueden ser sometidos
a consulta o a votacion, porque justo tienen como finalidad asegurar
que los grupos minoritarios y en situacién de exclusion o vulnerabili-
dad, gocen de los mismos derechos y estén protegidos por el marco
legal y por las instituciones que fueron creadas para hacerlos valery
ser respetados. Recordemos que la Reforma constitucional de 2011
en materia de DDHH, incorpora el principio pro-persona que sostiene
que siempre se debe buscar la proteccion mas amplia, y en muchos
casos, ésta puede no ser la que la mayoria percibe o desea para si.

Los DDHH se basan en los principios consagrados en la Decla-
racion Universal de los Derechos Humanos (1948) que incluyen, entre
otros, la no discriminacion, la dignidad y la igualdad; principios que
son también cimiento de todos los derechos sexuales, ya que éstos
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constituyen la personalizacion mas accesible para que los individuos
se apropien de los derechos humanos.

En las ultimas dos décadas, los esfuerzos a nivel mundial de gru-
pos feministas, jovenes activistas y colectivos a favor de la diversidad
sexual han elevado el reconocimiento de los derechos sexuales en
los ambitos internacional y regional. También se ha incrementado
la conciencia sobre la obligacion de los gobiernos de proteger y
promover esos derechos (Ahumada y Kowalski-Morton. 2006). De
acuerdo con la International Planned Parenthood Federation (IPPF,
2011), los Derechos Sexuales (DDSS)? abarcan una amplia gama de
derechos relacionados con la sexualidad de la persona, que incluyen:

1. El derecho a la no discriminaciéon con base en el sexo, sexua-
lidad, género, identidad y expresion de género; orientacién
sexual, comportamiento o historia sexual, estado civil, con-
dicién de salud, incluida la de VIH, edad, opinién politica, y
por cualquier otra razén relacionada con la sexualidad de la
persona.

2. El desarrollo de capacidades de las personas cuyos derechos
han sido tradicionalmente marginados, para que puedan vivir
libremente, sin temor a la violencia, discriminacién o estigma.

3. El derecho de participar en las decisiones sobre politicas que
afectan sus vidas, sin barreras basadas en ideas de lo que es
correcto en cuanto al género y lo sexual.

4. Los derechos a la vida, libertad, seguridad personal, integridad
corporal y a vivir libres de tortura y trato cruel, inhumano y
degradante, para expresar su sexualidad libre de violencia o
coercion.

2Se hatomado como base la descripcion de los DDSS de la International Planned Parenthood
Foundation (IPPF) por considerarla la mas reconocida a nivel internacional. La mayoria de los do-
cumentos y estudios revisados parten de ella para el andlisis.
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5. El derecho a la privacidad que incluye el derecho para tomar
decisiones libres e informadas sobre su sexualidad.

6. El derecho ala autonomia personal y reconocimiento antelaley,
a controlar y decidir libremente sobre su sexualidad, a elegir
sus parejas sexuales, a expresar su género de la forma que
elijan, a acceder al placer sexual sin discriminacion, a tener
documentos de identidad acordes a su identidad de género
autodefinida, a no ser sujetos a leyes que criminalicen las
relaciones o practicas sexuales consensuadas, a no ser for-
zados a procedimientos médicos, incluida la esterilizacién o
la cirugia de reasignacion de sexo, como requerimiento para
el reconocimiento legal de la identidad de género, y a no ser
sujetos a presién para ocultar o negar su sexo, edad, identidad
de género u orientacién sexual.

7. El derecho a la libertad de pensamiento, opinién y expresion
sobre la sexualidad y los derechos sexuales, sin limitaciones
basadas en creencias culturales dominantes o ideologia po-
litica, o nociones discriminatorias del orden, moralidad, salud
o seguridad publica.

8. El derecho ala reuniény asociacion pacifica, a hacer campanas
e impartirinformacion sobre derechos sexuales, salud repro-
ductiva, orientacion sexual, igualdad, identidad y expresion
de género, dentro de un marco de derechos y libertades.

9. El derecho a los beneficios del avance cientifico y al mds alto nivel
alcanzable de salud fisica y mental relacionada con su salud
sexual y reproductiva, y sus derechos sexuales.

10. El derecho a lainformacidny educacién integral en sexualidad
para asegurar que cualquier decision que tome en relacién
con su vida sexual y reproductiva, se haga con base en su
consentimiento pleno, libre e informado.
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11. El derecho a elegir si casarse o no; a formar y planificar una
familia; y a decidir si tener hijos o no, cémo y cudndo. Incluye
el derecho a entrar al matrimonio u otros arreglos de pareja
de manera libre y con pleno consentimiento o a rehusarse a
ello; a tener acceso a la informacion, educacién y los medios
necesarios para tomar decisiones sobre la reproduccion, for-
macién de una familia, anticoncepcion, adopcion, infertilidad
y terminacién del embarazo, sin importar su estado civil.

12. Elderecho alarendicion de cuentasy reparacion del dafo a tra-
vés de medidas educativas, legislativas y judiciales efectivas
para asegurar que quienes son responsables de garantizar
los derechos sexuales estén sujetos a rendicion de cuentas.

No obstante que México cuenta con una normatividad juridica que
reconoce los derechos sexuales y reproductivos, existe una brecha
entre las leyes y su reglamentacién en las politicas publicas; situacion
quetiene suorigen en lainjerencia de grupos que se oponen a dichos
derechos y no respetan el Estado laico.

II. Marco normativo del debate sobre dos Derechos Sexuales

Los Derechos Sexuales abarcan una amplia gama, vinculados con el
ejercicioy el desarrollo de la sexualidad de las personas. El analisis del
debate especifico se centra exclusivamente en dos de ellos: el matri-
monio igualitarioy la autodeterminacion de la identidad de género.

El tema del matrimonio entre parejas del mismo sexo en México
parece haber provocado un despertar constitucional (Vela 2013): en
el ano 2007 se aprobaron las sociedades de convivencia en el Distrito
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Federal (hoy Ciudad de México)? y los pactos de solidaridad en el Esta-
do de Coahuila, con lo que se empezé a incorporar el reconocimiento
de las parejas homosexuales en la discusion nacional. En 2009, la
Asamblea Legislativa del Distrito Federal (ALDF) reformd el Cédigo
Civil y reconoci6 el matrimonio entre personas del mismo sexo. La
reforma significé la victoria de una coalicion de centro-izquierda
liderada por el Partido de la Revolucion Democratica (PRD), frente a
la oposicién dirigida por el Partido Accién Nacional (PAN) (Vizcaino
2015:97-98). El entonces Procurador General de la Republica, Eduardo
Medina Mora, impugno esta reforma por considerar que violentaba
la Constitucion, pero la Suprema Corte de Justicia resolvié que era
constitucionalmente permisible extender el matrimonio a las pare-
jas del mismo sexo, con base en el derecho al libre desarrollo de la
personalidad que protegia las relaciones afectivas y sexuales de las
personas, y desde el derecho a la no discriminacion por preferencias.

Vizcaino (2015) sefiala que el paso de esa reforma al cédigo civil
implicé acciones en tres ambitos: 1) redactar la iniciativa desde el
punto de vista juridico, 2) construir un discurso convincente para
incidir en la agenda mediatica y comunicarlo a la sociedad civil, y
3) cabildear con las fuerzas politicas de la ALDF para conseguir el
numero de votos suficiente para que se aprobara.

El3 dejuniode 2015, la SCIN emitié una jurisprudencia que esta-
blece como inconstitucionales los cédigos civiles de entidades fede-
rativas en las cuales el matrimonio es entendido sélo como la unién
entre un hombre y una mujer, lo cual marca un parteaguas a nivel
nacional a favor del derecho al matrimonio igualitario. La Jurispruden-
cia43/2015 de la Primera Sala de la SCIN, publicada en el Semanario

3 El Distrito Federal pasé a configurarse como estado y a denominarse Ciudad de Mé-
xico (CDMX) en 2016. DOF: 05/02/2016, en: http://www.dof.gob.mx/nota_detalle.php?codi-
g0=5424565&fecha=05/02/2016
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Judicial de la Federacion, es de observancia obligatoria para las y los
impartidores de justicia en el pais. Sehala de manera textual que
“pretender vincular los requisitos del matrimonio a las preferencias
sexuales de quienes pueden acceder a la institucion matrimonial con
la procreacion es discriminatorio, pues excluye injustificadamente del
acceso al matrimonio a las parejas homosexuales que estan situadas
en condiciones similares a las parejas heterosexuales”. Expresa que
tal distincion “es discriminatoria porque las preferencias sexuales no
constituyen un aspecto relevante para hacer la distinciéon en relacion
con el fin constitucionalmente imperioso” (Semanario Judicial de la
Federacion, 19 de junio de 2015).

Frente a esto surgieron resistencias politicas y legales en varios
estados de larepublica, y se presentaron iniciativas de reforma de ley
para declarar que el matrimonio puede“solamente” celebrarse entre
un hombre y una mujer, y con fines reproductivos. A su vez, la Iglesia
Catolica mexicana cuestiond a través de comunicados, el dictamen
de los magistrados, al reiterar su conviccion de que la familia se fun-
da en el matrimonio de un hombre con una mujer por su capacidad
procreativa, y considerar que el Estado no debe crear nuevas formas
de matrimonio (Paullier, 24 de junio de 2015).

Siguiendo el pensamiento de Foucault (2007), podriamos afirmar
que cada posicion del debate sobre el matrimonio entre personas
del mismo sexo parte de distintos saberes para sustentar y legitimar
sus discursos, ya sea que busquen mantener la forma matrimonial
tradicional o transformarla para que dé cabida a la unién entre parejas
del mismo sexo.

Durante los ultimos afos, tribunales en mas de dos tercios de
los 32 estados de México concedieron el derecho al matrimonio a
parejas del mismo sexo en un conjunto de sentencias. Hoy en dia
es posible ejercer el derecho al matrimonio en la Ciudad de México,



CREENCIAS E IDEOLOGIA DETRAS DEL DEBATE EN TORNO A LOS DERECHOS SEXUALES EN JALISCO, MEXICO

Quintana Roo, Colima, Coahuila, Jalisco,* Chihuahua, Nayarit, Cam-
peche, Michoacan, Morelos y Chiapas sin necesidad de amparos de
por medio. En las demas entidades federativas, las parejas del mismo
sexo requieren aun interponer amparos para ejercer su derecho al
matrimonio igualitario. En el caso especifico de Jalisco, las cosas
han ido cambiando poco a poco: en enero de 2016 la SCIN aprobé
invalidar los articulos 258, 260 y 267 bis, imponiéndole al Estado la
obligacién de casar a parejas del mismo sexo.’

Respecto del derecho sexual a la autodeterminacion de la iden-
tidad de género, existe una fuerte polémica y discusiéon en nuestro
pais. Este derecho hoy en dia esta legalizado en Alemania, Espana,
Francia, Italia, Irlanda, Noruega, Polonia, Finlandia, Holanda, Inglate-
rra, Suecia, Dinamarca, Malta, Nepal, Irlanda, India, Pakistan, Australia,
Canada, Estados Unidos, Argentina, Colombia, Perd, Boliviay México
(CDMX). Las reacciones polémicas y controversiales que se han susci-
tado en México frente al reconocimiento de tal derecho, se sustentan
principalmente en la vision heteronormativa de la sexualidad y de la
identidad de género, que permea el pensamientoy la cultura latinoa-
mericana en la mayoria de los paises. Las discusiones encontradas con
respecto del tema reflejan a su vez, una diversidad de concepciones
en torno a la categoria de hombre y mujer, frecuentemente orienta-
das desde una visién esencialista y heteronormativa de la sexualidad
y del género. La naturalizacion existente de la relacion entre sexo y
género en el imaginario colectivo afecta a una parte de la poblaciéon
que asume que éstos no corresponden con su propio ser. Existen
personas a quienes las expectativas sociales que se les asignan al

4En enero de 2016, la SCIN aprobd la accién de inconstitucionalidad promovida por la CNDH
contra el Codigo Civil del Estado de Jalisco sobre las restricciones que establecia éste por considerar
al matrimonio como una figura que sélo puede celebrarse entre un hombre y una mujer.

3 A pesar de que las parejas del mismo sexo ya no requieren de un amparo para ejercer su

derecho al matrimonio, los legisladores estatales no han modificado el Cédigo Civil para establecer
el matrimonio igualitario en la legislacion jalisciense.
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nacer respecto a la diferenciacién sexual (ser hombre o ser mujer),
les resultan completamente ajenas, impositivas e inconvenientes, ya
que “la manera en que las personas identifican su género u orienta-
cién sexual puede cambiar con el tiempo conforme descubren mas
sobre si mismas” (National Geographic, 2017:14). La cultura de los
DDHH obliga a los gobiernos y a la sociedad civil a replantearse las
categorias con las que pretende entender a las personas y al mundo
(Cerén 2015).

A raiz de la adopcion de los Principios de Yogyakarta sobre la Apli-
cacién delaLegislacién Internacional de Derechos Humanos en Relacién
con la Orientacion Sexual y la Identidad de Género (2007), el debate
sobre el acceso a la identidad civil de las personas trans® comenzé
a tomar fuerza, dando como resultado en el afo 2008, a la primera
reforma del Cédigo Civil del Distrito Federal (hoy CDMX), a través de
la Ley de Identidad Sexo Genérica del DF, la cual fue aprobada tras
una acalorada discusién (37 votos a favor y 17 en contra). Al inicio
del debate, la ley exigia peritajes profesionales sobre el estado de
salud y tratamiento de la persona transgénero para confirmar si
estaba realizando un proceso completo de cambio de identidad en
su beneficio personal, y que un juez decidiera si concedia o no las
modificaciones de género en el acta de nacimiento. El Cédigo Civil
del Distrito Federal indicaba: “el juez determinara la reasignacion se-
x0-genérica tras obtener concordancia entre los aspectos corporales
y su identidad de género, y que puede incluir total o parcialmente,
entrenamiento de expresién de género, administracion de hormonas,

6 Cuando hablamos de personas trans, de mujeres y hombres trans, nos referimos a aquellas
personas que reconocen estar en un proceso de migracion de género que les permite trascender
el que les fue impuesto al nacer (nifa o nifno) —por sus genitales-, y vivir de acuerdo al cual sienten
pertenecer. La condicién de transexualidad o transgeneridad que viven dichas personas, las lleva
en muchos casos, a intervenir sus cuerpos con hormonas o cirugias, para adaptar las formas y
expresiones de sus cuerpos a la imagen que ellos desean y buscan para si.
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intervenciones quirurgicas y psicoterapia de apoyo” (Montalvo, 5 de
septiembre de 2013).

Las opiniones en contra no tardaron en surgir: “no tienen que
tenernos con psicélogos, no tienen que tenernos, si no queremos,
llenas de hormonas para probar que no estamos enfermas mentales
y podamos obtener nuestra identidad. Esto ademas se ha vuelto un
negocio, porque resultamos ser una mercancia para quienes realizan
los tramites’, expresd Laura Sdnchez, activista de la organizacion Pro-
diana (Montalvo, 2013). La exigencia de las organizaciones a favor de
los derechos de las personas trans era que el cambio de identidad se
convirtiera en un proceso administrativo sin necesidad de peritajes
y pruebas.

De manera favorable, a finales del ano 2014, se llevé a cabo una
reforma en el Cédigo Civil y de procedimientos para el Distrito Fede-
ral que facilita la reasignacion sexo-genérica para las personas trans,
por medio de un simple tramite administrativo, lo que significé un
avance al respeto de sus derechos. Ello implicé el reconocimiento de
un nuevo género y nombre en el acta de nacimiento, conservando
los apellidos. El Articulo 135 Bis, del Cédigo Civil del Distrito Federal
establece que se entiende por

identidad de género:la conviccién personal e interna, tal como cada
persona se percibe a si misma, la cual puede corresponder o no, al
sexo asignado en el acta primigenia. En ningln caso sera requisito
acreditar intervencién quirdrgica alguna, terapias u otro diagndés-
tico y/o procedimiento para el reconocimiento de la identidad de
género. Los derechos y obligaciones contraidas con anterioridad
al proceso administrativo para el reconocimiento de identidad de
género y a la expedicion de la nueva acta, no se modificaran ni se
extinguen con la nueva identidad juridica de la persona; incluidos
los provenientes de las relaciones propias del derecho de familia en
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todos sus 6rdenes y grados, los que se mantendran inmodificables
(Gaceta Oficial del Distrito Federal , 5 de febrero de 2015).

El dia de la aprobacién de esta reforma por parte de la Asamblea
Legislativa del Distrito Federal, los diputados del PAN se pronuncia-
ron en contra del dictamen y advirtieron que las consecuencias de
tal medida no necesariamente beneficiarian a los miembros de la
comunidad LGBTTTI, ya que mas que ayudar, estaria perjudicando
al sector porque no garantizan certidumbre y complican el estatus
juridico en materia sucesoria y en temas de obligaciones contraidas
con anterioridad.

A pesar de los cambios dados en la Ciudad de México, ningun
otro estado ha modificado su legislacion para garantizar el derecho
alaautodeterminacién de laidentidad de género en su localidad. En
el Estado de Jalisco no existe aun disposicién legal que contemple
el Derecho a definir libremente la propia Identidad de género. Ante
esa circunstancia, las personas trans, pertenecientes a diversos colec-
tivos y organizaciones de la sociedad civil, solicitaron a la sociedad
y al gobierno estatal el impulso de una ley de identidad de género
con la consigna de salvaguardary garantizar sus derechos humanos.

A raiz de la Reforma Constitucional de 2011 en la que los DDHH
se elevaron arango constitucional, junto con cualquier tratado inter-
nacional firmado por el gobierno mexicano en la materia, la SCJN, en
particular la Primera Sala, ha privilegiado una interpretacion liberal
de los mismos. Este enfoque ha permeado muchas de las reformas
legislativas impulsadas por el gobierno capitalino, que de una u otra
forma, han permitido que las y los ciudadanos mexicanos que viven
en otras entidades federativas puedan acceder a ciertos derechos
que en su estado de origen no son aun garantizados.
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Las autoridades del Estado de Jalisco se niegan a reconocer la
nueva identidad de género de las personas trans que han tramitado
su nueva acta de nacimiento en la Ciudad de México, a pesar de que
el Articulo 121 de la Constitucion Mexicana establece que se deben
reconocer los actos publicos y registros realizados en cualquier en-
tidad del pais. “Roberto Delgadillo Gonzélez, director del Registro
Publico de Jalisco, explica que ‘la ley estatal no lo permite’y, por lo
tanto, los funcionarios estan impedidos para anular el acta primigenia
y reconocer la de nueva identidad”(Roldan, 5 de enero de 2017).Todo
indica que, por el momento, la Unica solucién paralasy los trans que
radican en Jalisco es interponer un amparo legal para que el Registro
Civil respete sus derechos y acate el mandato constitucional.

II1. Acercamiento a las tensiones del conflicto-debate:
puntos de encuentro y de fuga

El debate social actual en torno al matrimonio igualitario y la deter-
minacion de laidentidad de género en México, permite preguntarnos
por las cuestiones que se encuentran en el centro de la disputa. Si bien
la discusidn se vio incrementada a la luz de la propuesta (iniciativa)
de modificacion del articulo cuarto constitucional y varios articulos
del Cédigo Civil Federal que present6 el presidente Pena Nieto, la
disputa por las modificaciones de los mandatos juridicos y sociales
que limitan el matrimonio y el género desde una matriz heterosexual
y patriarcal, es un asunto presente desde hace varios anos en México.
Lo que interesa ahora, es plantear un acercamiento analitico que nos
dé la posibilidad de visualizar el centro de cada uno de los debates,
quiénes participan en ellos y cudles son los elementos centrales de
sus discursos. Lo anterior, con el objeto de desentrafiar de manera
profundalo que se encuentra en la base del macro debate y la macro
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disputa por un orden social de la sexualidad y de su estructuracion
contemporanea.

Si bien cada uno de los temas que tocan podrian entenderse
como parte de una propuesta de reorganizacién sexo-sexual, tienen
sus elementos nucleares, por lo que nos conviene plantear el analisis
envarios niveles, a saber: desde el lugar publico de los actores involu-
crados; desde la postura politica frente a la propuesta de modificacion
juridica; y, desde los elementos que se colocan en la disputa.

Podriamos senalar que es el Estado, la sociedad civil, las insti-
tuciones religiosas y los lideres de opinién, quienes configuran el
debate publico sobre la iniciativa. Esos cuatro actores participan en
la discusién para presentar elementos que cristalicen en una orien-
tacion o en otra, los cambios juridicos previstos.

Siguiendo la propuesta de Hannah Arendt (1997), identificamos
alos actores que se involucran de forma explicita en el procesoy en
el espacio en que convergen o se encuentran los miembros de una
sociedad, para tratar los asuntos comunes a partir de la palabray la
accion; es decir, damos cuenta de los actores concretos que partici-
pan en la reconfiguracién politica del orden socio-sexual legitimado,
interpelados hoy por una iniciativa de modificacién juridica, que
abre la puerta a reconocer derechos concretos de sujetos que han
permanecido en el margen y la periferia de un marco ordenado de
acuerdo a una matriz heteronormativa. Es justo en este encuentro de
actores que emerge el discurso, “(el que) permite presentarse ante
los otros y establecer (y/o aceptar) un espacio compartido (un lugar
comun, publico) en el que se respeta la pluralidad y puede surgir algo
nuevo, manifestacion de la libertad humana” (Retamozo, 2009: 73).
Para Arendt esto es esencialmente la politica: una accién encaminada
a la construccién comun de nuevas realidades.

Si a tal propuesta, le anadimos el planteamiento de Benazayag
y Del Rey (2007), que afirman que el conflicto plantea una situacién
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de disputa en que hay contraposicién de intereses y necesidades
de los grupos (o personas) que intervienen en él, y que es imposible
pensar en una sociedad sin conflicto; tenemos un claro campo de
debate, conflicto y disputa que posibilita, no sin tensién clara, pensar
en oportunidades de construir sociedades plurales. Los conflictos
surgen y se crean precisamente por la multiplicidad de miradas,
enfoques e intereses; su resolucién, sin violencia, permite avanzar
en la pluralidad y el respeto a las diferencias.

Al detenemos a pensar en estos actores politicos a partir de sus
discursos, podemos encontrar un conjunto de grupos a su interior
que no necesariamente toman, sostienen y exponen planteamientos
y posturas politicas homogéneas; inclusive, es posible identificar,
analiticamente, el tejido complejo de relaciones en red de los grupos
de actores politicos que muestran posturas incluso, antagonicas.
En concordancia con Ranciere (1996) es posible entonces, hablar
de un desacuerdo no sélo entre grupos de actores sociales, sino
entre actores que forman parte de un mismo actor social, dado que
el desacuerdo, como situacion de habla, existe cuando uno de los
interlocutores entiende y a la vez, no entiende lo que dice el otro.
Afirma Ranciére:

El desacuerdo no es el conflicto entre quien dice blanco y quien dice negro. Es el
existente entre quien dice blanco y quien dice blanco, pero no entiende lo mismo
o no entiende que el otro dice lo mismo con el nombre de la blancura. La gene-
ralidad de la férmula exige, naturalmente, algunas precisiones y obliga a algunas
distinciones. [...] Tampoco es el malentendido que descansa en la imprecision de

las palabras (1996: 8).

La siguiente tabla presenta a los grupos y actores presentes en el
debate al interior de cada actor sociopolitico mas amplio:
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ACTOR . .
. Grupos y actores al interior
SOCIOPOLITICO
Estad Presidencia de la republica (iniciativa), cimaras de diputados
istado
y senadores, CONAPRED, partidos politicos.
Sociedad civil organizada: asociaciones civiles, organismos
de la sociedad civil, sociedad en general (participes de
Sociedad civil marchas, por ¢jemplo).
Iglesias cristianas (agrupadas o no), Iglesia catolica,
cardenales, obispos, grupos de religiosas, grupos de
Instituciones religiosas religiosos.
Columnistas  (prensa, televisién, radio), conductores
de noticias, académicos, politicos, medios y canales de
Lideres de opinién comunicacion.

Tabla 1. Actores y grupos sociopoliticos que configuran el debate publico en torno a los Dere-

chos Sexuales. Elaboraciéon propia

Los grupos y actores al interior de cualquiera de estos actores so-
ciopoliticos participan en el debate, sea con una postura a favor o
en contra, con argumentos sociales, culturales, politicos, religiosos,
moralesy juridicos. Lo anterior da como resultado la construccién de
multiples discursos reflejo de posturas, creencias y argumentaciones
divergentes en torno al valor y a la pertinencia del reconocimiento
de los dos derechos sexuales que analizamos. De forma muy sintética
podriamos sefalar que lo que se discute en torno a la iniciativa pre-
sidencial son dos cuestiones: el origen, natural o no, del matrimonio
y el peso, determinante o no, de las caracteristicas sexo-corporales
(anatémicas, bioldgicas, etcétera) del género.

Hay una disputa que se centra en tres aspectos: 1) mover o no,
los limites del orden social establecido, 2) ampliar o no, derechos, y 3)
reconocer o no, la igualdad y la diversidad. Una lucha que evidencia
coémo enfrenta nuestra sociedad a las posibilidades de cambio y trans-
formacion de los mandatos sociales, culturales, juridicos y religiosos.
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En el debate establecido entre grupos y actores podemos desentrafar
algunos elementos de disputa en sus discursos, organizandolos desde
lalogica de apoyar o rechazar la iniciativa presidencial, en cualquiera
de sus tres temas, como se muestra en la siguiente tabla:

Discursos de apoyo / Discursos de rechazo /
TEMA DE DEBATE
argumentos a favor argumentos en contra
Matrimonio igualitario
Derecho humano a Origen natural (y divino) del
contraer mattimonio; matrimonio; amenaza del
igualdad ante la ley; matrimonio igualitario al matrimonio
ampliacion de derechos natural; orden natural por encima
(v obligaciones) sociales; del orden y la igualdad juridica;
sociedades democraticas = diferencia de derechos basados en
sociedades plurales. diferencias de “naturaleza”.
Identidad de género Derecho a consistencia
sexo-genérica; derecho a Articulacién indisoluble y natural del
definir lo culturalmente sexo con el género y la orientacion
definido; derecho sexual; peligro de la ideologia de
inalienable a determinar género (ideologia gender).
el yo.

Tabla 2. Discursos detras del debate en apoyo o rechazo a la iniciativa presidencial. Elaboracién

propia

De manera central, podemos afirmar que el debate en México, el cual
se refleja en el Estado de Jalisco, nos plantea una disputa evidente
por un orden socio-sexual especifico que hoy pervive; en esencia, se
puede sostener que se trata de una disputa por:

1. la permanencia o no, de un sistema heterosexual y patriar-
cal que marca explicitamente la articulacién del sexo con el
géneroy la orientacion sexual;

2. laobligadarelacién ono, entre las cargas hormonalesy las se-
nales genitales de un cuerpo, y la definicidn de las categorias
de vida“hombre”y “mujer”; asi como la posibilidad o no, de
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elegir libremente cualquiera de ambas condiciones (cuerpo,
categoria);

3. los limites o no, del actual decreto de la institucion familiar
basada en el dispositivo matrimonial de corte civil (y religio-
SO).

Conclusiones

La disputa nos permite encontrar, por paraddjico que parezca, la
existencia de puntos de encuentro y de fuga; lo que en su conjunto
podria evidenciar la tensidén entre grupos y actores. Esto debido a
que todos y cada uno de ellos, plantean discursos que tejen hilos
diversos (elementos cientificos, creencias, presupuestos ideoldgicos,
verdades sociales y culturales —-mandatos-), que dificilmente pueden
desentranarse para juzgarlos como ciertos o falsos (blanco o negro).
El debate incorpora verdades en todos los discursos que son hiladas
de formas diferenciadas de acuerdo con la plataforma de enunciacién
de los actores.

Lo anterior brinda pluralidad, pero también complejidad al de-
bate, de tal manera que los nucleos centrales de la argumentacion
giran en universales que les dan firmeza: amor, derecho, futuro, origen
natural (mas alld de mandato divino o humano), orden. Los presu-
puestos culturales, sociales, religiosos, se arman en torno a propuestas
con distinciones importantes: aquellos que apuntan a mantener un
orden socio-sexual que reconoce una diferencia natural de sujetos
(sexo-género-orientacion), y que se encamina de manera natural a
la conformacion de una institucion considerada también natural, la
familia, para la reproduccién de la especie dentro de un dispositi-
vo, asimismo natural, el matrimonio; y, los que se centran justo, en
cuestionar la disposicién natural del orden socio-sexual, poniendo
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en duda la naturalizacién del origen de la familia, de la reproduccion,
del género e, incluso, del matrimonio, desde una vision de DDHH que
valora las multiples posibilidades de conformacion de las familias y
la sociedad, determinadas en esencia, por la diversidad y pluralidad
de las personas, y posibilitando e impulsando la construccion de
sociedades mas plurales y democraticas.

Se trata pues, de una disputa que finalmente, obliga a decidir
sobre una posible reconfiguracién politica del orden socio-sexual
y juridico legitimado. Decision que la sociedad debera tomar al
respecto del lugar que han de tener la ética, la moral, el derecho, la
igualdad, la sexualidad y la politica, en esta nueva etapa de nuestro
México contemporaneo.
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Resumen

Este trabajo trata acerca de las relaciones entre un artista y el estado, entre
creaciény poder a través de la figura de un personaje en particular: Joaquin
Arias. La forma que elegimos explicar este proceso es mientras analizamos
a Arias como un escultor que se relaciond con las cipulas en el poder de
San Luis Potosi, Jalisco, y otros estados de la Republica Mexicana, entre ellos
Nuevo Ledny Sinaloa. Su vocacion artistica estuvo intimamente relacionada
con el discurso del poder, un discurso que en el México posrevolucionario
impulsé el nacionalismo mexicano y del cual Arias fue un personaje repre-
sentativo, no solo desde el arte sino desde su propia vida, es decir, desde

él mismo como sujeto historico.” Mas adelante profundizaremos acerca

“Maestra en Historia por la Universidad de Guadalajara. Contacto: montibettina@gmail.com

! Las discusiones sobre el sujeto histérico han sido diversas. Entre los autores modernos
que han abordado el tema se encuentran James Scott y Homi K. Bhabha, entre otros. Ambos han
abordado el tema desde la perspectiva de los oprimidos y del colonialismo cultural como instru-
mento de sujecién y poder. James Scott, Los dominados y el arte de la resistencia, ed. ERA, CDMX,
2000. Homi K. Bhabha, El lugar de la cultura, ed. Manantial, Buenos Aires, Argentina, 2002. Para
efectos del presente trabajo hemos decidido abordar el enfoque propuesto por Michel Foucault.
En La arqueologia del saber, Foucault estudia al sujeto como el que crea un discurso, o mas bien,
como aquel que lo produce. Asi, la cultura occidental objetiviza al individuo transformandolo en
un sujeto que puede leerse a través de la historia y de su participacion en ella. Michel Foucault,
La arqueologia del saber, ed. Siglo XXI, Buenos Aires, Argentina, 1970, p. 178. El ser, transformado
en sujeto de la historia, se desenvuelve a través del rol que el poder y la historia le asignan desde
diferentes frentes como el social, el econémico y el cultural. Foucault, a semejanza de Scott y de
Bhabha se centra en los desarraigados, en los enfermos mentales y en aquellos que se vieron ex-
cluidos de la sociedad. Aun asi, el analisis de su obra ayuda a explicar como Joaquin Arias puede ser
visto como un sujeto historico que interpreté el discurso del poder en su propia obra escultérica
en el México posrevolucionario.
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de Arias y su idea del nacionalismo, a través de su forma de expresién por

excelencia: la escultura conmemorativa.
Palabras claves: Historia, identidad nacional, escultura

Joaquin Arias: monuments sculptor and of
the national identity (1913-2013)

Abstract

The topic of this research is the relationships between artist and state,
between creation and power, through the exploration of the person of
Joaquin Arias. We analyze the work of Arias as a sculptor who maintained
a relationship with the high spheres of power in San Luis Potosi, Jalisco
and other states of the Mexican Republic, such as Nuevo Leon and Sinaloa.
His artistic vocation was strongly related to the discourse of power -a dis-
course which gave impulse to Mexican nationalism in the post-revolution
era, and of which Arias was a representative character as an artist and as
a historical subject. Finally, we perform a closer examination of Arias and
his idea of nationalism through his most cherished form of expression: the

commemorative sculpture.

Keywords: History, national identity, sculpture.

Apuntes sobre nacionalismo e identidad en el
contexto en que Joaquin Arias desarrollé su obra

Para comprender a Joaquin Arias realizamos una descripcién y un
andlisis de sus obras escultéricas mas importantes diseminadas en
distintos puntos de México, ademas de proponer un recuento de
las piezas que por su impacto social han resultado ser identificadas
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como las mas emblematicas de su produccién. José Clemente Orozco
dijo alguna vez que él no era articulado en su discurso, asi que, para
conocer su punto de vista acerca de la vida bastaba con observar
detenidamente los elementos presentes en sus pinturas. Partiendo
de esa premisa, hemos querido observar y analizar las esculturas mas
importantes de Joaquin Arias.

Al analizar cémo fue que Arias vivié su momento histéricoy como
absorbid el discurso nacionalista vigente en la época en la que fue
estudiante, hemos cuestionado las condiciones en las cudles se con-
ciben los nacionalismos hoy en dia. En particular hemos abordado
especialmente la obra de Manuel Castells? ya que se ha dedicado a
desentranar este tipo de interrogantes en lo que ha llamado como
La era de la informacién (1997). En la explicacion de la relacion entre
globalizacién e identidad, Castells ha observado que a medida que ha
avanzado el concepto de“globalizacién”,? también han resurgido con
fuerza los nacionalismos. Segun Glen St. J. Barclay, el nacionalismo
se define a partir de un conjunto de personas o de sociedades que

2 Manuel Castells es un sociélogo espafiol formado en Francia que revolucioné el campo
de la sociologia urbana cuando publicé en 1972 La cuestién urbana. Posteriormente se dedicé a
analizar el espacio urbanoy la interaccion social a partir de la era de la informética. Para Castells, el
conocimiento y los flujos de informacién dejaron de depender del espacio fisico y las sociedades,
asi como los entornos urbanos en los cuales éstas se desarrollan, estan transforméndose a partir
de este fendmeno. Los libros de Castells son fundamentales, pues, para conocer la sociedad actual.
Aunque es dificil determinar cuales titulos de su produccion son los mas importantes, es preciso
mencionar que el ultimo puede inscribirse entre los libros capitales del pensamiento moderno,
me refiero a La Era de la Informacion. Economia, Cultura y Sociedad en 3 volumenes (1. Sociedad red,
2.Elpoder de laidentidad, 3. El fin del milenio), Alianza, Madrid, 1997-1998. https://www.infoamerica.
org/teoria/castells1.htm

3 La globalizacién es un fendmeno de los dltimos afos del siglo XX en el que, con la apertura
de los mercados econémicos y la velocidad de las comunicaciones, el ser humano ha recibido una
enorme cantidad de informacion y de intercambios vertiginosos en el terreno de las mercancias, el
conocimiento, la cultura, etc. En palabras de Francisco Antonio Arias Murillo:“[...] la globalizacion
interviene y determina los modos de produccion, redefine el concepto y valoracién del tiempo,
elimina las fronteras, reduce el espacio y replantea las condiciones geofisicas.” Educacién en la
globalizacién: un cambio en la perspectiva Revista Latinoamericana de Ciencias Sociales, Nifiez y
Juventud, vol. 5, nim. 1, enero-junio, 2007, p. 4.
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poseen elementos distintivos caracteristicos que los unen entre siy
que también los hacen distintos a otros individuos y a otras colecti-
vidades (1971: 8).

Barclay dice lo siguiente:

Nacionalismo -nuevo o viejo- es, por tanto, un vocablo esencialmente ambiguo,
representa todos los casos en que un conjunto de gente afirma sus derechos como
grupo aparte contra los derechos reclamados por otros grupos separados. Por ello,
el nacionalismo puede manifestarse como imperialismo, como racismo, como
separatismo, como federalismo, o como una demanda por cualquier otro sistema
en el cual la autonomia es ejercida desde el centro hacia regiones mas o menos
auténomas. Lo opuesto del nacionalismo es, desde luego, el internacionalismo,
basado en la premisa de que diferentes pueblos con caracteristicas distintivas
muy diversas pueden, en realidad, vivir juntos y en armonia dentro de alguna
forma de asociacion politica, pero precisamente, el intento de imponer soluciones
internacionales durante los siglos XIX y XX ha producido el nuevo nacionalismo

del siglo XX (1971:10).

Castells propone un modelo de analisis distinto al de Barclay que
se fundamenta en la teoria social y se divide de tres maneras. La
primera es la identidad de legitimacion, que es aquella que por dis-
tintas circunstancias histéricas es la ganadora y es la que establece
los cimientos para que la sociedad se mantenga estable mediante
las instituciones, las leyes y los acuerdos sociales. La segunda es la
identidad de resistencia, que es la que surge cuando hay una inconfor-
midad frente a la identidad impuesta de forma vertical, por el estado,
la familia, o las instituciones en general. Las minorias suelen situarse
en este punto ya que deben luchar para reivindicarse y ser puestas
en el mismo valor que aquellos que viven dentro de la norma. Por
ultimo, Castells culmina su modelo con la identidad proyecto, que es
aquella que se construye paso a paso por medio de una colectividad.
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Este tipo de identidad no se impone, sino que es parte del consenso
comuny la colaboracién de las partes interesadas. Castells pone como
ejemplo paises como Finlandia, que ha sido el primero en recono-
cerse dentro de la sociedad de la informacién y en adaptarse en el
mundo a ese nuevo esquema social, politico, econémico y cultural
(2006). Podemos suponer que la identidad proyecto surge cuando
las naciones cambian de régimen y se ven impulsadas a construir
nuevos discursos y nuevas identidades. Se puede decir, entonces,
que el México posrevolucionario se circunscribia, en este modelo de
analisis, en una identidad proyecto en evoluciéon. Profundizaremos
acerca de esto mas adelante.

Eric Hobsbawm, en cambio, ve la identidad como algo cambian-
te. Al ser humano se le identifica a partir de multiples cosas, no solo
un pasaporte, o una nacionalidad, sino desde distintas condiciones
como lareligiosa, el estado civil, el grado de estudios, las aficiones, el
origenyy, asi, muchas cosas mas. Con todo lo anterior también afirma
que en el siglo XX:

La identidad primordial que nosotros hemos elegido[...] es la del Estado territorial,
es decir, una institucion que establece un principio de autoridad sobre cada uno
de los habitantes de un trozo de mapa. Si esa persona es un “ciudadano’, el Estado
reivindica el derecho a obtener -por encima de cualquier otro tipo de exigencias
individuales, su lealtad, suamor (p.e. el patriotismo), y, en tiempo de guerra, hasta

su propia vida (1994).

Tanto Castells como Hobsbawm nacieron en Europa y no es ca-
sualidad que hayan estudiado el nacionalismo. Aunque son de
generaciones distintas, ambos vivieron en carne propia los efectos
negativos de éste, el primero por su condicion de catalan en tiempos
del franquismo y, el segundo, por ser judio durante la persecucion
nazi. El régimen de Franco, a diferencia del de Hitler, fue mucho mas
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longevo y termind en 1975, cuando Manuel Castells ya se habia ido
de Espafia para culminar sus estudios de doctorado en Francia (en la
Sorbona de Paris) y, posteriormente, también en Madrid. Nos interesa
realizar el vinculo entre las vivencias personales de estos académicos
con su objeto de estudio, en este caso el concepto de nacionalismo,
porque consideramos que puede dar respuestas mas amplias para
entenderlo como un fenémeno propio de las sociedades modernas.
Castells, Hobsbawm y Joaquin Arias experimentaron en ambitos muy
distintos los efectos de politicas nacionalistas muy fuertes y cada
uno de ellos se nutrié de las mismas realizando interpretaciones al
respecto. Los primeros dos lo hicieron desde las ciencias sociales,
mientras que el segundo lo hizo desde el arte y desde un ambito
estatal quele dio el sustentoy le permitié todo, desde una educacion
universitaria hasta la consolidacion de una carrera de largo aliento.

La referencia a Joaquin Arias implica responder a una cuestion
obligada. El nacionalismo ;tiene relacién con la escultura urbana?
Es una pregunta obvia pero no por eso menos relevante. Sabemos
que si, que es una pieza fundamental para que el Estado logre lo
que Manuel Castells llama la identidad de legitimacién. En efecto, no
basta con llegar al poder e impulsar desde alli politicas de gobierno,
también es preciso que los regimenes se consoliden y permanezcan.
Para ello el arte, como instrumento de propaganda, ha sido de gran
efectividad desde tiempos ancestrales. Eric Hobsbawm escribié al
respecto lo siguiente:

es innegable que existe una tendencia en los Estados territoriales modernos a
desarrollar una estandarizaciéon (u homogeneizacion) y funcionalmente necesaria
del conjunto de sus ciudadanos, asi como a fortalecer los vinculos que los man-
tienen unidos a un gobierno nacional. Cualquier medio que esté a disposicion

del Estado para establecer esta continuidad y cohesién serd empleado con este
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propdsito, cuando no inventado, especialmente en el nombre de esa gran garante

de la continuidad que es la Historia (1994: 58).

Culturalmente, laidentidad mexicana comenzé a definirse con fuerza
en el momento en el que Arias comenzd su formacién en la Academia
de San Carlos, enlos aios treinta del siglo pasado. Como hemos visto
anteriormente, los artistas tomaron un papel preponderante en la
construccién de un discurso, una cultura y una estética emanada de
la revolucion mexicana en la que “lo mexicano” tomé la delantera y
enmarco la mayor parte de la produccion artistica del momento. El
Estado se hizo con el control y creé nuevas instituciones, ademas
genero la idea de que en sus manos se encontraba el renacer de la
cultura a través del rescate de los simbolos nacionales, muchos de
ellos en construccion. La labor de los artistas se hizo indispensable
en esaduplavencedora (artey estado) y los profesores y alumnos de
la Academia de San Carlos, en especial, fueron quienes recibieron la
mayor parte de los encargos gubernamentales.*

De la labor realizada por los pintores, se ha hablado incontable
numero de veces, sobre todo de los muralistas ya que, en sumomen-
to, fueron quienes realizaron una obra de tal relevancia que hasta
el dia de hoy ha marcado la idea de arte, cultura y nacionalismo no

4La idea de que los artistas mas reconocidos del momento, asi como aquellos que tuvieron
una activa participacién durante el conflicto armado, realizaran obras de arte que pudieran ser
observadas publicamente y que adornaran las calles, asi como los diversos edificios institucionales:
escuelas, hospitales y oficinas burocréticas, entre otros, fue de José Vasconcelos. En 1921, habia
recibido el encargo de ocuparse de la Secretaria de Educacién Publicay desde ahi dirigié una gran
campana artistica que poco a poco fue transformandose en un gran movimiento de renacimiento
nacional. Al afio siguiente, David Alfaro Siqueiros se dirigio al Sindicato de Trabajadores Técnicos,
Pintores y Escultores para hacer manifiesto de que el arte, a partir de ese momento no podia, ni
debia ser intelectual, ni producido en los estudios, alejado del pueblo. El arte debia ser publico,
para la gente, puesto que su funcién era representar el nuevo orden logrado a partir de la lucha
armaday de unarevolucién que seguia construyéndose. Thomas Benjamin, La Revolucion Mexicana.
Memoria, mito e historia, Ed. Taurus, ciudad de México, 2003, p. 107.




ESCRITOS DE FRONTERA

solo de los mexicanos sino del mundo. Ademas, es preciso entender
que los artistas, y no solo los estrechamente vinculados con el poder,
sino que muchos que después se fueron por la via independiente,
también abrazaron dicho discurso en el entendido de ver la etapa de
la posrevolucién como un periodo en el que se estaba construyendo
un estado en el que cabria la justicia social. Al respecto Alicia Azuela
nos dice lo siguiente:

En el imaginario del nacionalismo mexicano, el renacimiento artistico se asocié
con la revolucién y con el triunfo de la justicia transformada en gobierno por
haber permitido también recuperar el esplendor cultural precolombino y reavivar
la capacidad artistica nata del mexicano, supuestamente soterrada a lo largo de

cinco siglos por el colonialismo, el caos social y la dictadura porfiriana (2013: 13).

Las dos manifestaciones mas relevantes de dicha relacién, durante
el periodo posrevolucionario se pueden detectar en dos ambitos:
el primero es en la pintura mural que se realiz6 en la época, sobre
todo a partir de la obra de los pintores representativos de dicho
movimiento: Diego Rivera, David Alfaro Siqueiros y José Clemente
Orozco, entre otros, y las Escuelas al aire libre. Alicia Azuela explica
en su libro Arte y poder que fueron estas dos instancias las que, en
su momento, recibieron el mayor apoyo gubernamental (2013: 13).

Joaquin Arias y la escultura como intérprete
de la historia patria

Para Joaquin Arias la historia de México fue la materia prima de su
arte. La construccién ideolégica del nacionalismo era su fuente de
inspiracion y, aunque no lo dijera de forma explicita, eso se encon-
traba en toda su obra. Cuando contaba cémo concibié a uno de sus
primeros personajes proporciond el testimonio, no solo de la ejecu-
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cién manual de una pieza escultérica, sino de todo un procedimiento
gue nacié de las investigaciones que siempre realizaba a la hora de
aceptar un proyecto nuevo y que encontré su cauce narrativo en la
realizacién de dicha obra artistica.

Damian Carmona fue precisamente el primer héroe que Arias
tuvo que plasmar en piedra. Se trataba de un soldado que formaba
parte del ejército mexicano que estaba combatiendo, a las érdenes
de Benito Judrez, contra los franceses durante la intervencién france-
sa. Era un indigena de la etnia Glachichil y la leyenda histérica que
se tejid a su alrededor cuenta que su sangre fria le granjed un lugar
en la que Luis Gonzdlez y Gonzalez llamaba la “historia de bronce”.
Durante una ronda de vigilancia su fusil recibié el golpe de una gra-
nada que lo hizo estallar mientras éste perdia el brazo. Damian, en
lugar de abandonar su puesto, continué firme limitdndose a pedir a
su superior un arma nueva. En premio a su valor le fueron otorgadas
numerosas condecoraciones.

Para Joaquin Arias, Damian Carmona representaba el ideal de lo
que debia ser el soldado mexicanoy como tal lo retratd, sin un apego
estricto a la verdad, pero prestando atencién a la simbologia que
éste despertd a través de sus actos. Al respecto el artista senalaba:

yo hice a Damian Carmona, que fue un héroe del ejército, de una época. Cuando
lo atacaron le volaron el rifle. Estaba de guardia de la bandera. Entonces una bala
le vuela el rifle. Pero éste no se mueve. Dice cabo de cuarto, estoy desarmado.
Tenia otra arma... y ese se quedd firme. Ese no corrid a esconderse. Por eso que...
lo investigué. Quién era Damian Carmona. Pues era un pobre soldado, bajo de
estatura, flaco, muy delgado, una cara que, nomas no... no servia para nada. No
se va uno a apegar exactamente a lo que era Damian Carmona. ;Verdad? Pero ya
con el acto de decir “Cabo de cuarto. Estoy desarmado” entonces ya se convierte
en un héroe. Y asi lo consideraron y entonces me mandan a hacer a él y yo hago

a un soldado mexicano. No voy a hacer al Damidn Carmona que yo conoci, en
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libros. Sino que lo intenté hacer... es que era chaparro. Quise hacer un soldado
meXxicano con todas las atribuciones escultéricas y ya no me importé si se parece,
si se parecia al verdadero. No. Yo ya hice al Damian Carmona como era (Entrevista

a Joaquin Arias, 2007).

La ultima frase es interesante ya que, para Arias, el soldado débil,
humano al fin, se transformé en otro mas fuerte, en el “verdadero”
Damian Carmona, el de bronce. Si creemos en la frase que afirma que
“el arte también es artificio” podriamos decir que, cuando el arte y
la historia se juntan, también hay artificios destinados a obtener un
efecto en laimaginacién de quien observay hacia quien, finalmente,
van dirigidos y en donde también tiene lugar la escenificacién de la
historia y del heroismo del personaje principal. Las palabras de Carlos
Monsivais ilustran adecuadamente lo anterior:

Cada mausoleo, cada esfinge republicana, cada timulo estén alli para responder
del engrandecimiento estético de las ciudades, de la gratitud de la Patria, de la
permanencia del responsable del homenaje, de la sintesis de un pasado cubierto
de hazafas y un presente cuya mejor hazafa es no permitir ninguna. Por eso, los
monumentos deben ser memorables, pesados, inocultables, por eso, aspiran a
la condicién de paradigmas, versiones literalmente aplastantes de la gloria y el

poder (1984).

Arias estaba consciente de lo dicho arriba por Monsivais. Al modelar
un Damian Carmona fuerte, con“cara de héroe’, estaba respondiendo
alo que el Estado patrocinador pedia. No solo hay que comportarse
como héroe para formar parte del panteén nacional, también hay
que parecerlo. Monsivais también escribio:

En el 4nimo de la época (eufemismo para hablar del gusto y los procesos formativos

de la clase en el poder) esta la creencia en las estatuas como formas de comunica-
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cién, lo que explica la ostentacion hierdtica de los politicos cuando se retratan, pues
no solo regalan suimagen a la posteridad, le estdn dando instrucciones precisas al

escultor y estan actuando como estatuas vivas (1984).

Con la simple narracion de este hecho se adivina lo que habia detras
del discurso del escultor. No se trataba solo de realizar trabajos por
encargo, él tenia plena conciencia del efecto que debia lograr en sus
piezas, hacia donde y hacia quienes iban dirigidas. A lo largo de la
entrevista, Arias no se limité a describir fechas y nombres de todo lo
que hizo durante su carrera, también hablé de sus pensamientos, de
su forma de ver el mundo. Con los anos, la estatua a Damian Carmona
tuvo que ser removida pero el gobierno de San Luis Potosi no realizé
correctamente la operacion, provocando que se rompiera causando
un gran disgusto a su creador:

Entonces me gusté mucho el Damian Carmona. Nada mas que lo hice en cantera.
La cantera es muy blanday la hice en tres piezas. Tenia tres metros y era, cada pieza,
de un metro y se le notaban las juntas porque no se le podia igualar el color. [...]
entoncesundial..] al gobiernoya le estorbaba el transito, se puso en una calle ancha
(el monumento.) Con poco trafico, pero ya estorbaba, realmente. Se podian estrellar
ahi algunos con el coche. Entonces opté por cambiarse, pero desgraciadamente,
el que lo cambid, la eché a perder. [...] La estatua despega, pero cuando la saca asi
para bajarlay le afloja la cadena, se dobla [...] la piedra es de un metro... pues nola
aguantd.Y era de cantera. Pesa menos que la piedra. La piedra maciza. Y entonces
saco lo demds, lasegunday la tercera. Lo demas lo tiramos. Ya jpara qué servia? Yo
no iba a hacer esa cosa. No, yo ya no. Lo tengo al Damidn Carmona en piedra. Nada
mas que me lo llevé al estudio y me ha salido, pues mucho trabajo, y no he podido
llegar a... a terminarlo. Pero ya todo estaba esbozado. Ya es Damian Carmona. Ya
nomas es cuestion de sacarle la cara. ;Si? Y afinarlo. Tengo que conseguir un rifle

de esa época (Entrevista a Joaquin Arias, 2007).
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En el momento de la entrevista, Arias estaba a un par de meses de
cumplir 94 afos, (habia nacido en 1913) y aun le hacia ilusién restaurar
la estatua de Carmona. Al margen de sus sentimientos personales,
se puede percibir la especial dedicacion que tuvo con cada una de
sus esculturas, misma que es particularmente palpable en su estudio
ubicado en Ojo Caliente, San Luis Potosi, santuario de sus obras.

Las piezas que no se vendieron al Estado o a particulares, reflejan
la fascinacion del escultor con la estética nacionalista que lo formé
en sus anos de estudiante. Se trata de piezas en bronce, yeso y ar-
cilla, cuya altura no sobrepasa los 40 cms. Son imagenes cotidianas
de personajes del pueblo que, por las tematicas que representan se
infiere que forman parte de la lucha revolucionaria. En cada pieza
hay una historia, la de la familia que se despide del padre porque se
une a la lucha, la de una pareja que baila, la de una madre que se ha
quedado sola con sus hijos y, también, una madre que sufre la pérdida
de uno de ellos. Esta ultima pieza se titula El duelo y es la Unica que
Arias reprodujo en un tamano mas grande que las otras.

La idea del nacionalismo mexicano en la obra
intima de Joaquin Arias

El nacionalismo de Arias se palpa no solo en las esculturas monu-
mentales y en los bustos de los grandes personajes de la Historia,
con mayusculas, se adivina en la intimidad de su estudio, en las
piezas que no estaban destinadas a venderse, sino a ser parte de su
propia coleccién personal. Como hijo de un campesino del Estado de
México Arias se sentia parte del pueblo que forjé una nueva nacién
al finalizar la contienda revolucionaria. En una entrevista realizada a
su hijo Miguel Angel Arias Diaz, el pasado 4 de octubre de 2017, en
su estudio de Ojo Caliente, San Luis Potosi, conté que al escultor le
gustaba que su esposa Célica Diaz se vistiera de colores, como Ade-
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lita, y se peinara con trenzas. Le recordaba a su mamay a las mujeres
que habia conocido en su infancia y adolescencia en el pueblo de
Ixtlahuaca, donde naci6 en 1913. Para Arias la nacion se encontraba
no solo en las grandes gestas sino en lo cotidiano, en las trenzas de
las mujeres, en lacomiday en las artesanias y tradiciones mexicanas.
También consideraba que la Revolucién institucionalizada represen-
taba el camino para preservar la paz y la estabilidad politica.

Joaquin Arias nunca cambio6 su ideologia, ni en lo politico nien lo
estético.Y tampoco lo hicieron, durante mucho tiempo, los represen-
tantes del Estado que le fueron pagando por realizar su trabajo. Las
estatuas de héroes parecian no ser suficientes en México durante la
segunda mitad del siglo XXy Joaquin Arias tuvo trabajo hasta finali-
zado el milenio. Pero jqué pasaba en el mundo mientras en México
la cipula politica acababa con la vida de cientos de estudiantes en
1968 y perpetuaba por al menos un par de décadas mas un sistema
de poder ya agotado?

Si regresamos a los dos principales tedricos consultados, Eric
Hobsbawm y Manuel Castells, podemos ver que para los afios sesenta
el concepto de nacionalismo ya no era el mismo. La generacion nacida
durante la posguerra entré en un fuerte conflicto generacional con
aquellos que vivieron la guerra y que, también, sufrieron las conse-
cuencias del nacionalismo emanado de los regimenes totalitarios
como el alemany el italiano. El nacionalismo de protesta surgié con
mayores brios en esta época donde empezaron a entrar en crisis los
valores tradicionales del trabajo manual e industrializado, las rela-
ciones entre hombres y mujeres, la familia, etc.

Para Hobsbawm, los nacionalismos se transformaron por comple-
to, gestando una nueva oleada que ha llegado hasta nuestros dias y
que tiene que estudiarse como algo muy aparte de los nacionalismos
de principios del siglo XX. Los trepidantes cambios que se suscitaron
en apenas un siglo de historia han modificado por completo a la
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humanidad misma (Hobsbawm, 1994: 67). Castells, considera que
hay que comprender esta nueva era de la informacién, mientras que
Hobsbawm ve en el resurgimiento estas nuevas formas de naciona-
lismo como algo negativo ya que no ofrece ningun tipo de didlogo
ni soluciones a los problemas actuales y advierte que los politicos se
aprovecharan de ello (1994: 69).

Conforme pasaba el tiempoyy las ideologias en el mundo cambia-
ban, Joaquin Arias se mantuvo en la misma postura politica que adop-
té cuando estudiaba en la Academia de San Carlos. Para él, dentro del
ambito en el que se desarrollaba, no era necesario cambiar. El trabajo
seguia llegando y los proyectos seguian siendo muy parecidos a los
que venia desarrollando desde las décadas pasadas. Ni siquiera los
nuevos aires de cambio social que comenzaron a levantarse a finales
de la década de los ochenta, hicieron mella en el ambito mental de
Arias. Incluso cuando Cuauhtémoc Cardenas, hijo de suamigo, el ex
presidente de México Lazaro Cardenas, lo invité a formar un nuevo
partido, el PRD, se negd rotundamente y llegé incluso al extremo de
enfriar su relacion con él.° En su concepcion de las cosas, era pedirle
demasiado que le diera la espalda a la revolucién que le habia dado
educacion y empleo, asi como la posibilidad de erguirse por encima
de su condicién social y codearse con gobernadores y presidentes. En
el caso de Arias su idea de nacionalismo estaba ligada sin remedio al
partido de la revolucién institucionalizada, al que desde su creacién
y a propoésito muestra en el logo los colores de la bandera nacional.

> Esa informacién me fue proporcionada de manera informal, es decir sin grabadora de por
medio, por Miguel Angel Arias y su esposa en marzo de 2017.
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El sitio de Joaquin Arias en la historia
de la escultura en México

La escultura quedo relegada en los estudios de la historia del arte
hasta hace poco tiempo. En el aflo 2006, Agustin Arteaga presen-
t6 la tesis de doctorado titulada La escuela mexicana de escultura,
reivindicando, en la medida de lo posible, la labor realizada por los
escultores a la par de lo que estaba sucediendo de la mano de los
pintores mexicanos que, con el apoyo de José Vasconcelos, cuando
estuvo al frente de la Secretaria de Educacién mexicana a nivel federal,
primero, y del resto del gobierno después, con otros intelectuales y
politicos, realizaron las obras publicas mas ambiciosas de la historia
moderna de México. Historiadores y criticos del arte como Raquel
Tibol contribuyeron a lo largo de los afios a engrosar el imaginario
de que esa fue la manifestacién artistica mas importante de la época.
La pintura solo tuvo un rival a su altura, la literatura. Pero quedaron
fuera otras importantes expresiones artisticas, entre ellas la escultura.
La escultura, pues, quedé diluida entre la arquitecturay la pintura en
el imaginario de la gente que disfrutaba dia con dia las creaciones
artisticas que engalanaban las ciudades, aunque, en realidad se en-
contraba a la par de dichas manifestaciones artisticas ya que también
se encontraba realizando una labor fundamental dentro del discurso
legitimador y propagandistico del gobierno.
Arteaga ilustra esta idea asi:

La escultura carece de las caracteristicas y posibilidades epopéyicas de la pintura
mural, cuya extensién y recursos visuales permiten una narracién casi equipara-
ble a lo cinematografico, por lo cual sus representaciones en volumen debieron
adquirir un sentido sucinto, concreto y, por qué no, mas conceptual para hacer la

interpretacion del discurso requerido por la circunstanciay sus promotores (2006: 7).
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Aun bajo dichas circunstancias que podrian considerarse desfavora-
bles, la escultura siguio siendo una herramienta muy socorrida por el
estado mexicano y hubo mucho trabajo no solo para los escultores
consagrados, como lo eran varios de los maestros en San Carlos, sino
de aquellos que se encontraban en proceso de formacién, como
Joaquin Arias.

La escuela de escultura tenia un sistema jerarquizado en el
que los alumnos debian someterse por completo a las disposiciones
de los maestros. Para Arias eso nunca fue un problema pues él desea-
ba aprender, de hecho, se quedd mas tiempo del necesario en San
Carlos porque no se sentia lo suficientemente preparado para salir
al mundo y realizar piezas escultéricas por su cuenta. Tenia, pues, el
respaldo de sus maestros ya que gracias a ellos siempre conseguia
trabajo.

La ciudad de México conseguia presupuestos de gran enver-
gadura para realizar la obra publica que encumbraria el discurso del
nuevo gobierno mientras que los estados de la republica trataban
de emular a la capital con recursos mucho mas reducidos. San Luis
Potosi fue uno de dichos estados. Por invitacién de un antiguo di-
rector de la escuela de San Carlos, Joaquin Arias acepto realizar los
bajorrelieves de tres escuelas justo al haber salido de San Carlos. Las
posibilidades de seguir trabajando bajo la direcciéon de su maestro
Ignacio Asunsolo eran buenasy por eso, al principio, Arias pensé que
volveria al Distrito Federal pero eso no sucedié. Se quedé en San Luis
Potosi y aunque realizé la mayor parte de las obras escultéricas de
dicho estado y en otros mas del interior del pais, eso le valié quedar
fuera del panorama escultérico nacional.

6 Entrevista a Joaquin Arias, por Bettina Monti Colombani, en su estudio de Ojo Caliente, San
Luis Potosi, abril de 2007.
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;De donde surge la afirmacion de que Arias no ha sido un escultor
reconocido fuera de San Luis Potosi? De dos cosas: la primera porque
no se encuentra en ninguna de las tres ediciones del Diccionario de
escultores mexicanos del siglo XX, de la Dra. Lily Kassner (2013), que
es uno de los documentos académicos mas importantes sobre es-
cultura mexicana. En efecto ha sido realizado y aumentado en tres
ocasiones en el ambito de uno de los centros de investigacion mas
importantes en lo que a historia del arte en México se refiere. Estoy
hablando del Instituto de Investigaciones Estéticas de la UNAM. Y
en segundo lugar al caso de una de sus obras mas emblematicas,
la Minerva de Guadalajara. En efecto, en esta ciudad, por muchos
anos, se le atribuyd la autoria de dicha estatua a Pedro Medina (ver
Monti, 2015).

Las razones por las cuales lo anterior ha sido asi, pueden ser varias.
Creo que una parte importante de ello es que culturalmente se ha
creido que fuera de la capital no pasa nada relevante desde el punto
de vista politico y cultural. No es una creencia completamente erro-
nea. Los esfuerzos y los presupuestos se han destinado desde hace
decenios a las investigaciones producidas en la ciudad de México.
Por eso cientificos sociales de la talla de Luis Gonzalez decidieron
crear centros de investigacién que voltearan a ver lo que sucede en
el interior del pais. También es posible que para los historiadores del
arte no hubiera sido atractivo hablar sobre los escultores oficialistas
ya que su propuesta estética parece ser poco relevante a primera
vista (ver El informador, 2016).

Joaquin Arias, por su parte, obtuvo en 2003, un reconocimiento
equivalente a nuestro Premio Jalisco, en San Luis Potosi. Es la afamada
Presea al mérito“Plan de San Luis", misma que fue creada el 4 de marzo
de 1983 por el entonces gobernador del estado, Carlos Jonguitud Ba-
rrios para reconocer a aquellos potosinos (o gente que, como Joaquin
Arias, vivio y realizo su trabajo en el estado) que realizaron labores de
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relevancia al “servicio del estado mexicano’, segun palabras del go-
bernador al implementar el decreto 237, que le dio validez juridica al
premio.” Fue uno de los fundadores de la Escuela de Artes Plasticas de
San Luis, aunque, en su experiencia, nunca le entusiasmo dar clases.
De todas formas, la Secretaria de Cultura de San Luis Potosi reunié las
obras escultéricas de Joaquin Arias que se encuentran en el estudio
de Ojo Caliente bajo el resguardo de su hijo, Miguel Angel Arias, y las
exhibié como homenaje a su trabajo a partir del 26 de mayo de este
ano en el Centro Cultural Francisco Cossio (ver El Exprés 2017).

Sin duda fue un gesto de aprecio, aunque seguramente no com-
pensa el hecho de que no haya un museo especial para él, como si
lo tiene el pintor y escultor tlaxcalteca, Federico Silva, en la capital
del estado.? Los escultores y artistas que tienen un estrecho contac-
to con figuras del poder logran contratos para trabajar de manera
constante pero no siempre cuentan con la aprobacién de sus pares
y de la critica especializada a menos de que sus obras sean, de forma
indiscutida, muy buenas. Para Joaquin Arias esa no fue la excepcion.

’Afortunadamente el interés se ha reavivado y poco a poco estamos conociendo a artistas que
siempre han estado a nuestro alcance pero que hemos pasado por alto. Un caso en Guadalajara es
el de Miguel Miramontes Carmona. El egresé de la Academia de San Carlos y realizé la mayor parte
de la obra escultérica en espacios publicos de Guadalajara y fue fundador de la carrera de Escultura
en la Escuela de Artes Plasticas de la Universidad de Guadalajara. Por mucho tiempo se mantuvo
relegado pero poco antes de su muerte, en 2015, se publicaron libros sobre su vida y su obra y,
en 2016, se exhibio en el Ex Convento del Carmen una muestra muy completa de su trabajo, en la
que se hacia hincapié en el hecho de que la educacién sentimental tapatia se fue construyendo
durante la segunda mitad del siglo XX gracias también al trabajo de este creador Periédico Pulso,
diario de San Luis, Oswaldo Rios Medrano, 15 de agosto 2015 http://pulsoslp.com.mx/opinion/
la-presea-de-la-discordia/ Fecha de consulta 15 de noviembre 2017.

8 Este museo fue el primero en tener como caracteristica la exhibicién de escultura contem-
porédnea en América Latina. Abrid sus puertas por primera vez al publico en 2003 después de un
largo proceso de restauracion y adecuacion de un inmueble de la época porfiriana que duré dos
anos. Las esculturas de Joaquin Arias no encajaban en un sitio con estas caracteristicas ya que él
no abandond la estética nacionalista que aprendié desde los afos treinta del siglo pasado en la
Academia de San Carlos. Portal de noticias por Internet Sin Embargo, 20 de mayo 2014 http:/www.
sinembargo.mx/20-05-2014/998748 Fecha de consulta 10 de noviembre de 2017.
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En general el tema del cuidado se ha analizado reduciéndolo al
“servilismo” (los servicios). Idea que no ahonda en lo que en reali-
dad los cuidados han representado y representan en la historia de
la humanidad, al no querer liarse con sus contradicciones. Por un
lado, se han reconocido como herramienta para el sostenimiento
del capitalismo a partir del trabajo esclavizador o no remunerado,
que realizamos principalmente las mujeres. Y, por otro, es imposible
negar que seamos nosotras mediante los cuidados, quienes nos
encargamos de reproducir la vida. La primera postura, les otorga un
papel secundario en la cotidianidad al limitarlos a simples “servicios”
que pueden ser realizados por personas con las que no se tiene un
vinculo o que son prescindibles, ya que enfatiza el hecho de saciar
una necesidad; en el entendido de la oferta y la demanda, homoge-
nizando y mecanizando su satisfaccion. Sin darse cuenta, promueve
que las necesidades propias de los sujetos y sujetas se conviertan en
mercancias, y quienes los realizan en forma de servicios, en parte del

mercado laboral.
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Al conseguir que las mujeres“supuestamente”nos liberaramos de
la carga de ese trabajo no remunerado que nos fue impuesta, pasamos
de ser esclavas a ser trabajadoras, y los cuidados a estar bajo el control
del Estado y del mercado. Los cuidados son reproducidos como servi-
cios-mercancias, los cuales por mas eficiencia técnica que se aplique
en su realizacién, no pueden satisfacer la necesidad primaria que les
dio origen, sino que crean representaciones de ella para que sea cu-
bierta a costa de tal representacion; hasta incluso, llegar a prescindir
delosy las seres humanos para ser resuelta por robots o mecanismos
tecnoldgicos.

El hecho de que los cuidados, convertidos o reducidos a servicios,
estén en manos del Estado y el mercado, no sélo trae como consecuen-
Cia sumecanizacion, sino aun mas grave, dichas instituciones controlan
su distribucion en forma de politicas sociales publicas y asistencialistas.
Estrategia utilizada para configurar unaimagen que dé por sentado que
las necesidades de las personas son cubiertas a través de instituciones
publicas o privadas; sin embargo, se sigue haciendo una distincién
entre las y los sujetos dignos de recibir el apoyo y quienes no lo son,
por la identidad que les otorga el capitalismo y el patriarcado.

Lainclusién, afirman, es el paso para laigualdad de derechos. Una
imagen que ilustra con claridad porque esta idea es una falacia, es la
que se ha difundido mucho en internet: en ella aparece al centro un
circulo en el que esta colocada unazanahoriay a su alrededor muchas
verduras diferentes. En laimagen se nombra aquello como exclusion,
por lo tanto, la inclusién significaria que todas las verduras estuvieran
dentro del circulo. Desde mi perspectiva, colocar a todas juntas ven-
dria allamarsele“igualdad de derechos’, pero ;jtiene alguien derechos
dentro de ese circulo?, jdentro del capitalismo?

Laidea es de unaingenuidad que no podemos permitirnos: laigual-
dad de derechos bajo el capitalismo no existe, es una ilusion. Lograr
la mencionada inclusién en un sistema de competencias y jerarquias
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es imposible. Las promesas de incluir a todas y todos no son mas que
intentos para reformar al sistema, complejizando las representaciones
de las y los sujetos para que acepten y reafirmen la identidad que se
les ha dado. Por ejemplo, incluir a las comunidades indigenas, a las
mujeres, a las personas de la diversidad sexual, incluso a los animales,
en las agendas publicas del Estado y en las asistenciales del mercado,
solo es una faramalla para hacerle propaganda al capitalismo, y para
mantener a las y los sujetos histéricamente vulnerados, en el mismo
lugar de siempre, pero renovado.

El seguro social y el popular que tenemos en México son un buen
ejemplo para ilustrar cdmo la salud sigue siendo condicionada de
acuerdo con su papel (funcién) como reproductora del sistema. Segun
la forma de distribucién de servicios, esa funcién determinara cuanta
atencion recibes en salud, ya que no somos atendidos como sujetos
sino como mercancias. Lasy los profesionales de medicina, enfermeria,
psicologia y trabajo social, que proveen servicios a las personas, se
jactan diciendo que sus profesiones salvan vidas, y en efecto lo hacen,
pero a costa de muchas otras a quienes se les ha negado la atencién o
los recursos imprescindibles para su recuperacion. Luchar por obtener
mayores herramientas para salvar vidas, deberia ser parte de la I6gica
de su postura de“salvadores’, pero al no ser asi, sélo demuestran cémo
dichas profesiones se han convertido, en muchos casos, en mercancias,
y como tales, ellos en trabajadores y su atencion se reduce a lo que la
institucion quiera brindar.

Por otro lado, en el ambito de lo privado, las cuidadoras (prestado-
ras de servicios, segun el mercadoy a las cuales no se les puede reducir
aesafuncidn), se encuentran entre la contradiccion del abuso de con-
fianza que sufren por parte de las personas que les condicionan ese rol
de cuidadoras y ala reduccion de su subjetividad hasta su cosificacion.
Considero importante sefialar que como cuidadoras, nos movemos
bajo una servidumbre voluntaria; es decir, la causa de la presunta
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sumision no es en si, una total ausencia de voluntad. Histéricamente,
las mujeres hemos sido golpeadas, abusadas, violadas, asesinadas y
despojadas de nuestra propia subjetividad y con ello, se nos ha condi-
cionado a tal servidumbre porimposicién, costumbre o amor,comoya
decia De LaBoétie en su Discurso de la Servidumbre Voluntaria; siendo
el contexto (laboral, familiar o comunitario) y los afectos implicados,
los que determinan la mercantilizaciéon de los cuidados y el tipo de
abuso de confianza en las relaciones existentes entre las cuidadoras y
quienes reciben sus cuidados, en una relacién jerarquica.

Por el hecho de que se ha buscado cubrir las necesidades de las y
los sujetos a través de los servicios, no se puede afirmar que el Estado y
el mercado hayan sustituido los cuidados, pues éstos y las cuidadoras,
no son ni ofrecen, simples servicios. Se cuida por medio de vinculos
entre personas que se relacionan como sujetos y no a través de una
relacion utilitaria.

Pero ;qué han representado los cuidados en la vida de los sujetos?
El problema de que sean concebidos inicamente como servicios, lejos
de liberar a las mujeres de relaciones de opresion, ha propiciado que
la mercantilizacién se expanda a todas las relaciones sociales. Ahora
se ve de manera instrumental a los otros y otras para nuestro propio
beneficio, suponiendo que se puede prescindir del afecto y cuidados
que nos brindany brindamos porque tenemos un conjunto de sustitu-
tos delarepresentaciéon real de la necesidad, en las cosas o en vinculos
utilitarios o débiles. Lo anterior porque finalmente, hemos interiorizado
el ideal neoliberal del individualismo, en el que cada quién se da a si
mismo lo que necesita y se crea la falsa presunciéon de que no son
indispensables las y los otros, y sus cuidados.

Uno de los planteamientos de Yayo Herrero Lopez! sobre la
interdependencia entre sujetos, no s6lo humanas y humanos, nos

' Ver su conferencia, “;Como sostener los cuidados en la ciudad? De las politicas publicas a
las comunidades de cuidados’, organizada por Traficantes de Suefios en el 2017.
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pueden ayudar a entender mas por qué es tan importante proble-
matizar los cuidados. En primer lugar, ella enfatiza el hecho de que
es una relacién de dependencia (necesidad), la que esta presente
entre todos los seres existentes -incluyendo a animales, plantas y
demas seres vivos-, por el papel que cada uno tiene en elmundoy su
repercusion en los demas. La idea puede resultar romantica, pero los
mismos estudios de la biologia han demostrado, por ejemplo, que en
las cadenas alimenticias, la ausencia de cualquiera de los elementos
que conforman un ecosistema conlleva un desequilibrio no sélo
biolégico. Este es el ejemplo perfecto para ilustrar cdmo existe un
equilibrio entre las y los sujetos a partir de que cada uno es y esta
siendo en relacién con el resto, de la misma o diferente especie. Eso
tiene que ver mucho con los cuidados, ya que cada sujeto en toda
su complejidad se relaciona asumiendo la responsabilidad de otros
como sujetos y les respeta como tales.

Asi, entiendo el cuidado como la responsabilidad que tenemos
con otras y otros sujetos; es decir, de sus afectos, lidiando entre la
contradiccion de la competencia y la cooperacion, buscando hacer
conscientes las formas histérica y socialmente interiorizadas de so-
metimiento y sumision, con el propésito de dejar de reproducirlas. Es
necesario sostener una postura ético-politica del cuidado en la vida
cotidiana, en el momento en que se pretende eliminar laimportancia
y la necesidad de relaciones de cuidado entre las y los sujetos.

Quiero senalar que las mujeres hemos sido obligadas, mediante
la violencia ejercida sobre nuestras mentes y cuerpos, a asumir la
servidumbre voluntaria a partir de un consentimiento condicionado
en nuestra viday en nuestros afectos. Laidea de la entrada al mundo
laboral como oportunidad para liberarnos de los cuidados, fue sélo
una reconfiguracion de las relaciones en el capitalismo. Hay que con-
siderar siempre, que las necesidades y cuidados no desaparecen. En el
momento en que las mujeres salieron al dmbito profesional y laboral,

217



PARECERES

abandonaron algunas de sus responsabilidades hacia otras sujetas y
sujetos (obligaciones culturalmente consideradas como exclusivas
delas mujeres). Ello les dio un estatus social, individualista, y significé
que al no desaparecer los cuidados, éstos fueron asumidos por otra
mujer, remunerada si se trata de una empleada, o condicionada por
la afectividad a realizarlos sin salario.

Lo que quisiera rescatar aqui, es que no podemos prescindir de
los cuidados, ya que forman parte de los vinculos entre sujetos. Al
ignorar o negar la responsabilidad afectiva con otras y otros, con la
pretensién de suplantarla por servicios, no nos libramos de esa de-
pendencia, sino que nos convertimos en explotadoras y explotadores
de otras personas que los realizan, y el vinculo con ellas se vuelve
utilitario. Esta forma de relaciones de mercado ha permeado todas las
relaciones interpersonales, lo que ha propiciado la mercantilizacion
de los vinculos a través del cuidado y de las cuidadoras, quienes se
ven condicionadas por la afectividad a soportar la violencia emocional
por el abuso de confianza que sufren al asumir responsabilidades de
forma desigual.
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Vinculos. Sociologia, andlisis y opinién

Es una publicacién semestral del Centro de Estudios sobre el Cambio
y las Instituciones del Departamento de Sociologia, Divisién de Es-
tudios Politicos y Sociales, Centro Universitario de Ciencias Sociales
y Humanidades, Universidad de Guadalajara.

Su propodsito fundamental es promover el conocimiento en la So-
ciologia, asi como el encuentro y debate entre especialistas de las
distintas Ciencias Sociales y las Humanidades.

Es un espacio de reflexién, andlisis y opinidon que atiende proble-
maticas sociales a través de articulos inéditos que contribuyan a la
generacion de nuevos conocimientos socioldgicos.

En cada nimero, la revista presenta un tema de interés tanto en el
ambito local, como nacional e internacional, y articulos, discusiones,
avances de investigacidn y opiniones sobre distintos asuntos emer-
gentes de la realidad social y sus formas de abordaje.

Criterios Editoriales
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De acuerdo a su contenido y alcances, los trabajos se organizan en
cuatro apartados:

Dossier

Incluye articulos con resultados de investigacion y escritos que den
cuenta de investigaciones en curso, que contribuyan al desarrollo
epistémico, tedrico y metodoldgico para el analisis de procesos so-
ciales especificos y con distintas perspectivas espacio-temporales.

Debates contempordneos

Aqui se reunen trabajos que son resultados de investigacién, los
cuales contienen discusién de teorias y empleo de metodologias
que permitan a las/os autoras/es hacer una contribucién novedosa
y sustantiva al area de conocimiento en la que se inscriben.

Escritos de frontera

Es un espacio dedicado a la presentacién de avances de investigacion,
andlisis, escritos y testimonios, que abonen al conocimiento de la
realidad social con perspectiva socioldgica en interaccidon con otras
disciplinas sociales y humanas.

Pareceres
En ella seincluye la reflexion tedrica de expertos en torno a tematicas
relevantes para el conocimiento de lo social.
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Cédigo de ética

El Comité editorial someterd a dictamen de su cartera de especialistas,
los trabajos que no hayan aparecido en ningun tipo de publicacién
y que no estén en proceso en otros espacios editoriales. Los textos a
publicar deberan ser originales e inéditos, no se aceptaran aquellos
ya publicados totalmente.

Asimismo, se exige un alto sentido de la responsabilidad para
autores y dictaminadores, cuyos principios éticos deberan ser: la
honestidad, el rigor metodoldgico, el compromiso frente a los pro-
blemas sociales, la excelencia académica y la originalidad.

Criterios editoriales

1. Los trabajos deberan presentarse en formato digital, en pro-
cesador Word y formato pdf, con las especificaciones descritas
para cada apartado.

2. Los articulos incluidos en el Dossier tendran una extension
maxima de 30 cuartillas y minima de 25, en tanto que los
escritos oscilaran entre las 15 y las 20 cuartillas; incluidas las
notas, cuadros,imagenesy referencias bibliograficas. De igual
manera, se entregara una breve presentacion de su contenido
cuya extension maxima sera de 4 cuartillas.

3. Losarticulosy trabajos de los apartados de Debates contem-
pordneosy Escritos de frontera tendran una extension de entre
15 y 20 cuartillas, incluidas las notas, cuadros, imagenes y
referencias bibliograficas.

4. Los textos para el apartado Pareceres no podran exceder las
7 cuartillas, incluidas notas y referencias bibliograficas.
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10.

Todos los trabajos deberan estar escritos en paginas tamano
carta, con letra Arial de 12 puntos, interlineado de 1.5 y mar-
genes de 2.5. centimetros por cada lado.

Contaran con un resumen de no mas de 150 palabras escrito
en espanol e inglés, introduccidn, desarrollo, conclusiones y
bibliografia citada.

Si el documento se acompana con fotografias, éstas deben
contar con autorizacion del autor para su publicacion.

Todo trabajo deberd contener hasta 5 palabras clave en es-
panol e inglés.

Incluir en la primera pagina la informacién siguiente:

Titulo del trabajo, conciso (no mas de 15 palabras) y que
corresponda con el contenido.

Nombre y apellido del/la autor/a o autores/as (maximo dos).
Instituciéon en la que colabora(n) o estudia(n).

Sintesis curricular de quien(es) lo suscriben con una extension
maxima de 10lineas.

Domicilio, nUmero telefénico y direccion de correo electro-
nico.

Propuesta de apartado en la que se inscribe el trabajo.
Dictaminacion:

Los textos se someteran a una primera revision por parte del
Consejo Editorial, el cual determina su pertinencia y en esa
medida, los remitird a dos evaluadores externos, especialistas
en la tematica que abordan. Los dictaminadores son acadé-
micos reconocidos por su prestigio y calidad académica.

La dictaminacion se realizard por pares a través de un sistema
de doble ciego y deberd tener dos positivos para su publica-
cién. Si una fuese favorable y otra negativa, intervendra un
tercer evaluador para definir la situacién delarticulo.



CRITERIOS EDITORIALES

« Seinformara sobre la resolucién de estos dictdmenes en un
plazo menor a los seis meses.

« Ladecision serd inapelable.

11. Para el uso de citas, notas y bibliografia, el autor
deberd apegarse rigurosamente a los siguientes criterios:

I.  Las citas se mostraran como sigue: (Villoro, 1995: 63).

ll. Cuando lacitatextual exceda los 3 renglones, debera colocar-
se enseguida del parrafo que la contiene, a renglén seguido
y con sangria.

lll. Enelcaso serefieraalgunfragmento de obras en otra lengua,
se ofrecerd a pie de pagina una traduccién propia al espafiol.

IV. Si se incluye una traduccion de un autor distinto a quien
suscribe el articulo, se le deberd dar el crédito, tanto en la cita
como en la bibliografia.

V. Las notas se ubicaran a pie de pdagina, a espacio sencillo,
letra Arial de 10 puntos y con llamadas numéricas. Tendran
un caracter aclarativo y de ser necesario, indicaran fuentes
bibliograficas.

VI. La bibliografia debe presentarse ordenada de manera alfa-
bética e incluyendo exclusivamente los textos que han sido
citados en el articulo.

VII. Cuando se cita dos veces al mismo autor de obras escritas en
el mismo ano, éstas deben diferenciarse colocando las letras:
a, b, ¢,... segun corresponda.
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